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يسم الله آلرحَمن آلرحیم 
۾ رتا اغفر لكا ولاخونتا الدب سَيقوتا 
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بالاین وَل ملق قُلُوبنًا غلاً لَلّذِينَ ءَامَتُوأ رَکنا 


* - [خشر:10] 
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في الدين 

ورضوان من علی من كر رسا دصو نا + که 
والموعظة المسنة « وَمَنَ خسن قو من دعا إلى اه عمل 
صلحا وقال اتنی من آلمُسْلِمِينَ 4 . 

وعد فان اعتزا زا محاضرنا يحم علينا العتاية بتراث اسللافتا الذين 
كافحوا » وجاهدوا » ولو لاء حسنا في سبیل شيت دعائم العقيدة » 
وقيم الدين ولغة القران > في هذا الجزء من سلاد الله » في الوقت الذي 
تکالیت فيه قوى الشرء وجحافل الغزاة » وأرتال الستعمرین والمبشرين » 
فلم بزددوا هذه الجموعة الجاهدة الصابرة المراطة إلا إمانا ویقیتا . 


" صحیح البخاري / ك العلم / حديث 69 
* - [فصلت:33] 


وبْضل هذه ال ال من الدعاة » ٠‏ میت البلاد اد نة عرية سا 
کان | تزاحمها رطانة » وبقيت العقيدة وشعاتر الاسلام كان لم تشن عليهما 
غارة من التشكيك والنبشير . 

وعلی الرغم ما ظنه البعض من أن هذه المنطقة | یکی لها آثر وتأثیر 
في مسيرة الفكر والدعوة تبجة ركام من الإهمال حنمته ظروف توالت على 
هذه المنطمّة عبر فترات طوبلة من الزمن » فإننا نظرة سريعة إلى محنویات 
مكتبات دول اشوار وجدنا هذا الکتاب ‏ مکلبات تونس والمغرب 
والنبجر بالإضافة إلى طرابلس » ولعله قد وصل إلى لدان آخر من أرض 
افیا المسلمة » ولو أتتبحت لنا فرص البحث والتحري لكان لنا أن نخبر 
عن مسيرته بالكثير . 

كما أن البحث السرم كشف نا أن هذا الشیخ الفاضل لم يكن تكرة 
في زمانه » وأن کابه هذا دليل على تكامل الفکر والنهج بين ناء الأمة 
على الرغم من تباعد الدبار وتطاول الزمن . فقد امزح فيه الجهد 
الانداسي الغربي اللي المصري فكا ن هذا الاثر الطب . 

وقد تعارف اناس على إحياء ذکری عظمانهم بإطلاقٌ أسماتهم على 

عض المدارس والعاهد » أو عليىَ أسمائهم على عض النعطقات 
والشوارع 2 غير أنني أرى أن العلماء ورجال الدعوة لا بکزمون بإعادتهم 
إلى ميدان العمل بعد اعد الذي استمر قرونا طوبلة . 


إرشا شاد د رده يدين 


فتائهم الذي أ أفاد في الماضي لازال قادرا 5 تلسبة حاحة الدعاة 
وطلاب المنارات العلمية في هذا العصرء ؛ لآن محتواه من الثواست الت لا 
تغبر سغير الظروف ومعضَیات العصر . 

ودنفض الغبار عن هذا الأثر تج ملف صاحبه وحدد استمرار 
تواب عمله لقول الرسول صلى الله عليه وسلم : " ذا مات اسان تق 
ها من تلا صدقة جا رئة وعلم مه وول الح نو "1 

فلتدع م بالفرة » ولنيسر علمهم ليتتفع به »وم الله الإجابة 

و الذي أعتقده جازما أن هذا الكتاب من أفضل الکلب التق شبغي 
الاهتمام بها والاعتماد عليها في افة الداعية ليتخذه منهجا لتربية الشش» 
هذه الما رة العظيمة المتطلعة إلى الإسلام وتقافته . 

فهو مثل ثربية إسلامية معارف لابد متها ولا عذر مسلم بالجهل بها » 
فهو دى بشرح العقيدة المتعلمة معرفة العبد بريه ورسله » وما بلخوه عنه 
من غسبات وفقا لمنظور اهل السنة . 

ثم عطي لحة من علم الأصول ليكون القارئ على علم بالمصطلحات 
الشرعية ليفهم قواعد الاسلام من طهارة وصلاة وصوم وركاة وحج » 
بحيث تکون عبادة السلم صحيحة بعيدة عن الفلو والبدع وفمًا للمشهور 
من فقه الامام مالك بن انس إمام دار المجرة . 


* سنن الترمذي / ك الأحكام / حدث 1297 


إرشاد المريدين سس 8 ۱ تا سب شين 

وحتی لا تکون العبادات صورة ظاهربة قد تفنى ظاهرها في 
إسقاط اتکلیف دون أن كون لا أثر في إصلاح الباطن فد ذکر الکتاب 
نبذةكافية أوضح فیها جوانب من تركية النفس التي تعرف علم التصوف 
القبد الکتاب والسنة وعَرفْ بما شغي أن تحلی به نمس المؤمن من 
مقامات ودي به ی مراتب الکمال و الله سبحائه وتعالى . 

وحيث إن الكثاب برسي دعائم العقيدة » وصحح العبادة » ويركي 
النفس بصفاء الباطن وتطهيرها من عوارض الاحراف فإنه شف على اول 
عبات الدعوة للدين الخالص . 
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هو علي بن عبد الصادق بن أحمد بن عبد الصادق ال مبالي » العبادي » من 
قبائل بني سليم العرية » ولد ساحل ال حامد شرقي امس و به نشاته 
ووفاته » وعلى الرغم من الغموض الذي يحبط ظروف حياته إلا ان الثات 
متها أنه تقل في طلب العلم ين طراملس وتونس »وقیل إنه عاش بتلمسان* » 
والذي سرجح عندي دراسته سوس تلقيبه الطرالسي » وشیوخه 
الوانسة. 

وتعلمه ی مراحله الأولى مجهول لددنا ماما » وما ذّكره من أسماء شیوخه 
يتعانق بمرحلة التضج العلمي الذي يرجح أنه كان بونس والمغرب » فهو يذكر 
في إرشاد الردن أ ودر شير ل 
احروزي » وابراهیم الجمني » واوالعباس المشوكي ٤‏ وأبو عبد اله ميارة 
الفاسي > ومع هذا فإنها إشارات محتّملة بالنسبة لبعضهم ( كميارة) فهل 
اللي مباشرة أ ل نا 
وان ۸ ملق عنهم مباشرة ؟ 


کملمة افقهالاسلامي / عبد العزيز بن عبدالله / 147 . 


ولا غرف من تلاميذه إلا امه أحمد ؛ وليس غرما أن يجهل تارم 

ولادته ددم شيوع التسجيل في ذلك العصر » غير أن الثادت أنه توفي بوم22 
ربع الاول 1138 ه . 

| شرح الصغرى السنوسي . 

ب شرح منظومة ابن عاشر ( إرشاد الردین لفهم معاني المرشد 
المعين لابن عاشر الاندلسي ) . 

. شرح الأوجلية محمد الصا الأوجلي‎ a 

د - منظومة في عيوب النفس » وقد شرحها شرحين صغيرا » وكييرا 

هم كناب في اسباب الغتى ( الثروة ) . 

و - شرح منظومة الشيخ عبد الغني بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم » 
فى ما حب عبتا » وما يحب على الكفابة . 

ز ‏ كاب في البدع ماه محفة الإخوان في الرد على فقراء الزمان . 
الحميد ؛ وشرحه بنفسه . 

ط . اختصر رسالة ابن ی زبد وشرحه . 

ي ۔ ذكر له كتاب : الجواهر الزكية في عمل الدورة الزمانية / بدار 
الکلب الوطنية تونس رقم 2940 . 

ك . الخلاصة لأهل الفنی والخصاصة . 


ل . نور البصر في تتائج الفکر / ناقصة من الآخريليه ملزمة من 
کتاب فى الدنبا وأحوالها نس المؤلف » وملزمة من كناب مختصر بلوع 
المطلوب في معرفة الادوبة والعيوب انس المؤاف ” . 

م. "كاب في الطب » وقال الورثبلاني “معت أنضا أن له شرحا 
على قصيدة البهلولي في أحكام العزبة » وقد استعرناه من ولده . . أحمد بن 
مداه قو تن قم 

ن وة لاخوانه اغا ضمن ملاحق هذا الکتاب . 

وعلی الرغم ما ذكره الشيخ الطاهر الزاوي في تعلیقه على تذکار ابن 
غلبون من أن آسرة ابالي كانت من الاسر ذات الحضوة عند حکام البلاد 
من الأتراك » وأنها كانت من الاه واموة محیث سطت فوؤهنا من سرت 
إل ال الاعضر وکان الأدراك حسبون لما آلف حساب " الا آن ها 
الفرع من هذه الاسرة لم یکی همه منجها إلى الدنيا ومجدها الزائل فلم نعثر 
على ذكر أحد من أبنائها من ين موظفي الدولة على الرغم من سهولة هذا 
الأمر اراد : 

فالوالد كان منقطعا للدعوة والتدرس في مسقط رأسه حيث أسس 
زاوية لتعليم أبناء بلده قرا من وادي كعام » ولا تزال قائمة حنی ال *. 

وقد ذكر العياشي أنه استفبلهم ومعه جماعة من طلبته" . 


5 مكثبة الأوقاف طراملس // دليل المؤلقين 267 . 
“ انظر : علماء الغلابنة وت رهم العلمية / عتا ر اهادي يونس 51 منشورات مركز جهاد الیبین 1991 . 
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” نزهة ار 184 . عذه العلومة ا منسوية اي دكرها الورثيلاني منسوبة إليه » ولد رجعت لرحلة 
العياشي ( ماء المواتد ) الجزء الخاص ليميا حقيق د . . سعد زغلول عبد الحسيد وآخرون » فوجدت جميع ما 
ذكره الورثيلاني صحیحا باستشناء ما تعلق بمؤلفتا فلا وجود له بهذا المزء التشور » وكيف سقط هذا اطزء ؟ 
انظر 134 حيث حصل السقط ط منشأة العارف بالأسككدرية 1996 


بدو من خلال ما خلفه هذا الشيخ من مؤلفات أنه كان مهما 
بالدعوة والتد رس » والكتب ۸ تكن منوفرة بطريقة مبسرة ويخاصة للطلبة 
الْمّراء وهم عنلون العمود الققري لطلبة العلم » لذلك كان العلماء صیغون 
أساسيات العلوم في عبارات محكمة دقيمّة الصياغة تحدد المقصود دون 
حشو للعبا رات التي يمكن الاستفناء عنها » وغالما ما تکون الصباغة 
منظومة من مجر الرجز انوع القوافي التسهيل الم والحفظ وس موا هذا 
الاصل متنا . 

وكان الطلاب يحظونه عن ظهر قلب ۰ وبذلك بدخل جميع الطلاب 
للقة اد رس وهم علکون الحد الادنی من وثائقه . 

وهنا ك کب قيض الله لما القبول والرضى فشاعت بين الناس 
وتناقللها الأجبال على طول الساحة الإسلامية ومن هذه التون ذات الحظ 
السعيد : مختصر خليل » ورسالة ابن أبي زيد » والرحبية وألفية ابن مالك 
ومن ابن عاشر اصل کاننا هذا رها کر ۱ 

ولأن هذا الم تتاول الأصول الضروربة من علوم الدین الت شغي 
للناشئ المسلم الإلمام بها فد بادر المهتمون شون القرببة الإسلامية إلى 
شرحه » وسط مسائله بما ناسب ومستوى تحصيل الدارسين فيكتفي 


إرشا شاد د رید يلين 


الشبوخ برءوس أقلام ثارة ۴[ وتیل ل ودک الأ الأدلة 
لجموعة أخرى . 

وقد شرحه الشيخ خمد ميارة الفاسى شرحين صغيرا عمل له 
الشیخ محمد الطالب بن حمدون بن الحاج حاشية طبعت معه » وشرحا 
آخر أكرمنه أسماه الدر الثمن والورد المين » كنا شرحه عمد بن مد 
بن عبد الله الفتحى الراکشی الوقت شرحا مختصرا » أسماه : الحبل این 
محمد الصا الاوجلي شرحا اماه : زبادة التبيين شرح الرشد المعين . 
وعلي بن عبد الصادق ( موضوع هذا الكتاب ) وا طبع منهما شيء حنی 
الان . 

وشرح منه الشيخ محمد الطيب بن عبد احید سن كيران الجزء 
الخاص بالعقيدة شرحا واسعا أضاف إلبه الشيخ ادرس بن آحمد الوزاني 


حاشية وافية ' 
ولقد أحصيت من شروح هذا ال وحواشيه سبعة وثلاثين كتابا ولا 
داعى لسردها كلها : 
1 وما فعله شيخنا شرح وسط بين الایحاز والإطناب ومحال تافته في 
العقيدة والفقه والتصوف الت آف فيها تقطي جال هذا الكتاب . 


* انظره باسم : المشر الطيب على شرح الشيخ الطيب ط 1 الطبعة المصرية بالأزهر 1348 ه . 
* ذكر نها عبد العزيز بنعید الله 33 كتابا / معلمة الفقه المالكي 80 وما بعدها . 


والشارح قد الَزم بما صرح به في اعتماده على مصادر معتّمدة في 
الفقه المالكي کشروح الرسالة ومختصر خليل » وغيرها ما بين مطولات 
وختصرات » وهي كلها ما تمده الققهاء ويقون به كما سيرى القارئ 
إن شاء الله . 

ومناءعنّه في تقوله تظهر لنا نوعين من المراجع الأول بحدد فيه اسم 
الکتاب المنقول منه » وهنا جد ال دقیقا ما أعانني على تصحيح ما 
المخطوطة من تصحيف ورف ١والثاني‏ تسب فيه النص للمؤلف دون 
دید اسم الکتاب وهنا وجدت صعوب ةكبيرة في الرجوع المصدر » 
وسيب ذلك برجع إلى أمرين : 

الأول : أن عض الفتّهاء لهم أكثر من كناب ولاند ري العتمد عنده . 

الى اع عل عن هل عنه ويس كن البسوت ا مباشرة ١‏ 

والصعونة العامة هي | ن اغلب هذه الصادر لازال منطوطا 
والوصول إليها أمر متعذر . 

لكنه ‏ في کل الأحوال ‏ فقبه مت لا مطعن فيه » وقد شهد له 
الاجادة المشتوكي والورثيلاني من علماء المغاربة » والسوداني وعبد 
السلام بن عثمان والأوجلي من علماء ليبيا في عصره » وقد ذکر ابن 
غلبون ق التذکار أنه "یل لمع المسائل دون تحرير » وأنه اعتذر عن 
ذلك نانه مصد حفظ الدين وقل أقاويل العلماء " " . 


" اتذکار / محمد بن خليل بن غليون / ت: الشيخ الطاهر 248 2 مكثية النور . طرابلس 1967 


و هذا القول غير طاعن في فقه الرجل ۰ فابن غلبون | نکر فضله 
وعلمه من جهة ‏ ونده نقصه التحددد من جهة ثانية . 

فما صل بالاحکام الشرعية | بضوج فبه المؤلف عن الأقوال 
التعارف علیها في الفقه المالكي » فلا تساهل ولا شذوذ في هذا اماب 
صفة عامة . ۱ 

وهناك جانب لا علاقة له بالتحليل والتحریم » ولا الصحة والفساد 
ولکئه من قبيل ماولة لة معرفة حكمة التشريع ۰ والّماس لعلة أمر لا نص من 
الشارع فيه » أوالبحث عن سر طبي في امود الاموو ةنا الع 
الاشیاء من خاضية انار 

ot‏ عليه عض امنات » وسيب وقوعه في 
هزا الاب أنه رجل صوفي شديد الثقة با بقوله شيوخ التصوف » وما 
حمون فيه أنفسهم من بحث في الغيبيات بحجة ما بدعونه من علوم كشفية 
وما زود من أصول تنتضي التسليم المطلق » والتصديق والاتباع للشيخ 
دون شك أو مناقشة 

وأكثر ما ظهر ذلك في نقله عن الشعراني وابن عربي » وهي أمور قد 
نتاف معه فيها » وقد تعجب آخرین من المرددين وأهل التصوف » وما دام 
فتهه صحیحا فلايحل حراما ولا يحرم حلالا » فما زاد من آفکار ثانوية 
فهو من القضاا التي عبر محال الخلاف ها واسعا ولا حرج في تعدد مالا 
ضرر منه . 


وإذا كنا ننكر عض هذه المسائل الثانوية بمنظا ر عصرنا با تراکم فيه 
من معارف فهي في عصرها ليست علا للشك » ويعتبرونها من مسين العلم 
وشينه »> ويكفي أن ابن خلدون ( سلم من هنات معارف عصره . 

على أننا لا سی ذلك الأثر الطيب الذي ترکنه تریته الصوفية » من 
تواضع جم » وأمانة في ال » واحارام لمن سبقه من العلماء ولن تلقی 
عنهم من الشيوخ حيث ننقل تقبید انهم وما کنبوه من طرر بإجلال وتقدير 
كير » ضاف إلى ذلك حرصه على الوصول للحميقة بإجازته لمن علم ما 
عجز هو عن تیه وطلبه أن نصحح ما به من خطأ ویکمل ما به من 
فص . 

وما لا شك فيه أن هذا الشیخ صورة من عصره » ومثل ما هو 
سائد في حياة الناس » فالقرن العاشر امجري وما تلاه كان عصر سيادة 
التصوف والولاة في مال فرشا بصورة خاصة » وتعلو قيمة الفقیه إذا قبل 
عنه إنه جمع بن العلم والعمل » وترجح صفة العمل حتى تنسى مشارکته في 
الات العلم . 

ولعلنا نلاحظ ما كنبه الناصري » والور تلاني في رحلتيهما عن 
علماء وصلحاء هذا اليلد » وما خصهم به العلماء من عنابة ويجاملة 
وإكرام » ومنه اهتمام مؤلقنا بابي العباس احمد بن محمد بن ناصر الدرعي 
ابن صاحب الطريقة التاصربة الشاذلية في طري ذهابه وعودته من الحج 
ستة 1128 ه . 


ل SS‏ استبل 001 
المغربي على مشارف زاین » وکذلك فعل عند عودتهم من الحج وعد 
لقبام بواجب الضيافة أهدى إليهم ثلاثة جمال موقورة مرا ودقیا وشعيرا 
ثم راققهم للتوددع إلى ما بعد دحمان بمنطمّة الزاوية الفرية وهي مسافة 
طوبلة ترتب مشقة كبيرة في ظروف ذلك العصرء ولولا تقديره للشيخ تمل 
الطرمّة لما فعل . 

ومثل هذا ما فعلهكثير من العلماء وعلى رأسهم ابن مقيل في توديع 
ركب الناصري إلى الزاوية الغربية . 

وإذاكنا نحد أسماء سيدي علي الفرجاني وسيدي الصيد في ركاب 
شیوخ الطريقة من المغاربة أمرا معقولا فان نرجع اهتمام الفقهاء ورجال 
الافتاء وشؤن الحكم والدولة کاحمد الکني وان مقیل إلى أثر ثقافة العصر 
التي لا ترفع فوق التصوف مكانة . 

وعن طريق هذا اتلاقي على طریق التصوف والفقه كان شيخنا 
معروفا في اوساط العلماء فالشيخ حمدون بن الحاج في حاشیته على الشرح 
الصغير لشیخ ميارة يرجع إليه وينعته بالطرابلسي ويناقشه ۱ 

وصاحب رسالة التصرة النبوبة کر في کابه أنه رای سؤالا رفع 
لشیخنا هذا عن إشباع الماء في [ لا إله ] من قولنا لا إله إلا الله » وقد 
ذكر الجواب وهو طول خلاصته : في القرآن لايجوز مدها نار 


سنة مشلمة + وان کان اک RNA‏ فهو واسع 
ورهن على ذلك عا لاعال له ها" 


الساظم 

عبد الواحد بن أحمد بن على بن عاشر بن سعد الأنصاري الأندلسى 
الأضل اقاشی ما ودارا ء ها شهر توق م 1040 
شاش ۱ 

الإعلان سكميل مورد الظمان في كيفية رسم القرآن » الجمع بين أصول 
الدين وفروعه » شرح مختصر خليل » فتح المنان شرح مورد الظمان » 


"انظر : رسالة النصرة النبوية لأهل الطريمّة الشاذليه الد رقاوية المدنية الفاسية / مصطفى بن إساعيل حبش 
المدني 145 ط على هامش شرح رائيه آحد بن محمد اليكزي العروت بالشريشي للشيخ أحمد بن يوسف بن 
محمد بن بوسف الفاسي ط1 بالمطيعة الشرقية بمصر 1316ه ‏ 

١‏ مصادر الترجمة 

انظر : النهل المذب 289/1 وتارخ الأدب المربي / بروکلمان ترجمة د. محمود قهمي حجازي ود. عمر 
صاير عبد الجليل القسم اناسع 4 ط الميئة الصرة للکتاب 1995 وأعلام لیا 209 وشجرة التور 
الزكية / محمد بن محمد لوف / 351 ط دار الفكر. . وأعلام الزركلي 299/4 92/10 دار - العلم 
للملاين والتذکا ر / ابن غلبون / ت الشيخ الطاهر الزاوي 240 وما سدها ط2 مكلبة النور بطرادلس 1967 
> وهدبة العارقين / إسماعيل باشا اليتدادي 2 ط المثنى مروت / طبعة معادة عن التركئة ومعلمة اه 
الاسلامي / عبد العزيز تسد اه 7 ط1 دار الغرب الاسلامي 1983 دليل المؤلفين المرب اللیسین / 265 
ط أمانة الإعلام طرابلس / 1977 . وأعلام من طرابلس / علي مصطفی الصراتي 149 ومابمدها ط4 
الدار الجماهرية 1986 . 

وأظر دراسة وافية عن المؤلف وتعرف بكلبه في الجلة الاريخية القوية السنة الساسة عدد أكوير 1990 / 
ص606 وما سدها للناحث الأستاذ عمار جحيدر ‏ 


امرشد المعين على الضروري من علوم الدين وقال عنها ميارة : " وهذه 
المنظومة العدمة المثال فى الاختصارء وكثرة الفوائد والتَحمَيىٌ » وموافقة 
المشهور وغاذاة ختص رالشيخ خليل > والجمع بين أصول الدين وفروعه 
محبث أن من قرآها وفهم مسائها خرج قطما من ربقة اتلد الختلف في 
إمان صاحبه » وأدى ما أوجب الله عليه تعلمه من العلم الواجب على 
الأعيان " ولذا قال عته أبو عبد الله محمد بن أحمد العباشی : 
عليك إذا رست الحدى وطررشّه # وبالدين للمسولى الکزیسم تد 
محفظ لنظمكالجمان فصوله # وما هوإلا مرشد ومعين 
كأن المعانى تحت ألناظه وقد # بدت سلسييلا الرساض معين 
وکت وقد اداو فکواین عاشر # إمام هدى المشكلات بين" 
ويذكر الشيخ ميارة أنه نظم باب المج في طره الآدية الفررضة ؛ 
وحينما عاد ال فاس رای آن ضيف إلبه ما يجعل الفائدة به أشمل وقد 
رسم منهجه في سين أولمما من آخر المنظومة » وثانبهما من وا وهما : 
سمیته الرشد المعين 2 على الضروري من علوم الدين 


*' مصادر الترحمة 

اظر هدية العارقين / 5/ 636 وخلاصة الأثر في أعيان مرن الحادي عشر / الخبي 3/ 96 وما حدها والدر 
اين والمورد امن / محمد أحمد ميارة 4 وما سدها ط دار اافکر 1994و اتقاط الدرر ومستقاه المواعظ 
والعبر / محمد بن الطيب الماد ري / ت هاشم اللوي التا مي 1 ط1 دار الئاق الجديدة 1983 وسجم 
المطبوعات العربية والمعرية / الياس سركيس 155/1 ط مكثية الثقافة الدينية بمصر موتا رخ الأدب العربي / 
كارل بروکلمان /ت : مود فهمي حجا زي وآخر ااقسم اناسع 7 ط / الحيّة المصرية للکتاب 1995 . 

و معلمة الفقه الإسلامي / عيد العزیز تعید الله 80 وما سدها ط دار الغرب الإسلامي يروت 


لقد اعتمدت في محقیق هذا الکتاب على أريع نسخ عنطوطة » اثننآن 
من الخزانة الصبيحية سلا بالمغرب » والثالثة من مركز المخطوطات بحامعة 
يامي بالنبجر » والرابعة على ( ميكروفيلم ) بكلية الدعوة الإسلامبة وهي 
ناقصة تنتهي في داب الزكاة عند قول الشارح : لالزم تعميم الاصناف 
ا 

وقد رمزت للمغربتن محف (ص1) و (ص2) وللالسة رت (ن) 
والراعة بالحرف (ك) وجعلت (ص1) هي الأصل الذي أت ثبنت أرقام 
صفحاته على المامش الأمن وكان ن اختبا ري ها للأسباب الالية : 

أ لأن خطها معروء وح دام 

بت أنني اعتعدت من خلال الارقام الموضوعة على صعحاتها أنها 
كاملة. 

ت- آنها مذبلة تفارظ علماء البلد وهم : الکنی » وعبد السلام بن 
عثمان » والسوداني والأوجلي ومن علماء المغرب أبو العباس أحمد 
المشوكي : 

ث- وناسخها الحسن الخراط للققيه المغربي العربي بن عبد العزيز 
البرريري السلاوي » وتا رخ النسخ 1173 ه . 


وعند المقّابلة والطباعة على الحاسوب وضبط الشرح مع المي اتضح 
قص في عض الصفحات » وقص صفحات کاملها في أمأكى اخری 
فأكملت النقص وجمعت نسخة كاملة » ووحدت فروقا كثيرة في عض 
الكلمات والحروف تبجة الأخطاء من النساخ فاصلحنها محسب ما وفقني 
الله » وأعفيت القارئ من الهوامش التي تسجل اختلاف النسخ عن عضها 
فتشنت الذهن دون طانل . 

ولأن المؤلف قد نثر المي ومزجه مع عبارته دون إشارة إليه » وم 
بضع عناوين للتفاصيل الداخلية في الموضوع الواحد بل أكثفى (وله کتاب 
الصلاة تم شرع في الصيام فمّال كناب الصيام. .مثلا ) . 

وهذا يجعل البحث عن الزتات آمرا ثقبلا على الباحث التعجل ؛ 
لذلك فد أضفت للشرح ما بلي : 

1 - قسمت الکتاب ال آقسامه الوضوعية .. 

2 - وضعت عناوین للققرات الهمة بين[ ] . 

3 - كيت أمات الم ىّكاملة قبل الفقرة الق تشرحها وجعلتها بين 
العلامین [ ] مسبوقة برقم تسلسلها في الم غالبا . 

4 - أمرز تكلمات الميّ الق م تكن واضحة في الشرح بکاها 
بالحرف المائل وحنها خط حنى سهل على من يحفظ المنّ وريد شرح عض 
الكلمات أن برجم إليها دون عناء أو إضاعة للوقت . 


TT 5‏ 1 
( مصحف الدوايم ) وذكرت اسم السورة ورقم الانة . 

6 - خرجت الاحادث الدلالة على مصادرها ورقم الحديث » 
وذكر بابه » وأحيانا برقم الجزء والصفحة » وکا ما کرت حکم العلماء 
على الحددث بالصحة أو عدمها . 

7 - رجعت إلى ما أمكئني الرجوع إليه من مصادره وصححت ما 
المخطوطة من حرف بالرجوع للأصل » ونادرا ما أذّكر الاختلاف سنهما 
لان الما ری همه أن مرا نصا صحيحا ولا نعنيه من أصاب ومن أخطأ . 

8- ترجمت لبعض الأعلام تراجم موجزة و استوف الجميع لكثرتها 
وکر حجم الکتاب . 

9 - علقت على عض المسائل التي ۸ اقتنع بها > وللقاری الحى في 
قبول ذلك أو ترکه وفنا لما بؤدنه إلبه اجنهاده . 

0 - م أشرح التص إلا في حالات سيرة شعرت فیها بان المعنى 
راهن اك ىعر سمي 

11 آشا ر المؤلف في المقدمة إلى أنه رمز لأسماء عض الشیوخ 
أحرف مقردة للاختصار مثل : (د) لأحمد رزو ج العا 

ولان هذه الاختصارات ترك القارئ فد ذکرت الاسم كاملا في 
الکتاب كله . 


إرشاد م 


12 رج كا NETEW‏ من سحث عن 
نقطة معيتة ولا هتم مراءة الوضوع بكامله 
- الحقت بالكتاب وصية المؤلف لإخوانه لانها ترسم منهج 
التصوف الخالي من البدع » وم ابن عاشر تسهيلا لمن اراد حفظه من 
الطلاب . 
وبعد ما قت به من جهد بعون من الله وتبسيره وهدايّه » اي لا 
أدعي لهذا العمل الكمال أو مقارته » وحسي أن لم أدخر جهدا في ري 
من القارئ . 
وبشّدر ما عانيت في إخراجه » وعذر عما فيه من قصور وتفصير 
من تعامل مع المخطوطات » وعرف مشكلاتها > ولله الكمال ومته الجزاء . 
ولا شوتني بعد شكر الله الذي وفق وسدد أن أسجل هنا مزدد شكري 
وتقديري وعظيم امنتاني لأخي وصديقي الدكلور عبد الحميد اطرامة 
الذي أهدى یی صورتين من نسحت الخزانة الصبيحية » ومنهما انطلقت إلى 
عث هذا الکتاب لبری التور بعد نیقی حبیس الهمال کثر من 320 
عاما واللّه من وراء القصد . 
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مفد م3 (لشسارج 


سانش ا لرا م 

قال الشيخ الإمام العام العلامة سيدي علي بن عبد القادر بن أحمد 
بن عبد الصادق بن محمد الحبالي الإطراطسي” ' رحمه الله تعاالى ورضي 
عنه : 

امد شوب افا وصلی اه علی سيدا محمد وعل آله صحبه 
أجمعين »كلما كره الذاكرون » وغفل عن ذكره افافلون .* 

هذا شرح لطيف على النظم المسمى المرشد له دیف لشي 
الاح الاي سيدي عبد الواحد بن عاشر الأندلسي نم القاسي رحه الله 
يحل ألفاظه وسهل اطالبه مراده » لأنه مما عم التفع به » ولا نلم أحدا 
دون له شرحا في کاب غير الشيخ محمد ميا رة الفاسي جعل عليه شرحين 
كيرا وصغيرا ‏ لم یسر لي تحصيله ”7 ميته إرشاد المردين لفهم معاني 
المرشد العن لنكون اسمه موافمًا مسماه ولفظه مطامًا معناه . 


کان سض القدامى فرقین بين طرابلس الشام وطرابلس الفرب بزنادة الأقف ولكتها تفرقة نسيت مع الزمن . 

فی ااسخ الثلاث زبادة :تقول امد اققیر إلى ريه سبحانه الراجي عفو ربه وغفرانه سيدي علي بن عبد 
الصادق بن محمد الطرابلسي سترالله عيوبه وغفر ذنوبه : وهذا تکرار لا جدىد قیه ۔ 

*" الذي م طلع عليه هوالشرح الکییر» وأما الصغير فتد أشار إل هكثيرا » ولکه قال إنها نسخة كثيرة 
اتحرف ولا عتمد عليها . 


ولا قدرة لي على استّيفاء جميع ما اشتمل عليه الككاب وما تضمنه 
من لباب الألباب لقلة علمي وقصور فهمي » واضا فان کلام السادات 
العلماء نض على أسرار مر وجح حک مكو لالج 
» ولا تن فاقيا إلا المي عنهم > ولست لاف با أخى مدعيا اشرح 
کلام المؤلف ولا أن ما ندکره فيه هو عين المراد » وإما نورد ذلك صبغة 
الخبر والدعوى على حسب ما فهمناه من کلامهم » وما اتهى للینا 
1 ب / علمه من اقواطم » غير ان العبارة اسط من عبارته و الاشارة 
أجلى من ٍشارته » وبذلك تام ما عندنا » وما ظهر لنا من تفسیر ما 
ذكروه » فإن وقغنا على حمَةالأمر » وعترنا على مکنون الس ركان ذلك 
من التعم التي لا نحصي لها شکرا 

[ ولاقدر لها قدرا وإذا خالقنا ذلك » وم نهند إلى تلك المسالك » 
أحلناه على نقصنا وجهلنا » واقتصر الأمر قي ذلك علينا » وكانوا هم مبرئن 
ما ناه ووناه" ]. 

جمعته من كنب التأخرين کالشیخ العلامة علي الأجهوري مشيرا إلبه 
د (عج) والشيخ الحطاب مشيرا إليه ب (ح) والعلامة التائي مشيرا إليه 
بصورة (تت) والشيخ احمد زروق مشيرا إليه بصورة (د) والشيخ علي 
أبي الحسن صورة (ع) والشيخ سيدي خمد الستوسي صورة ل 


* زبادة من (ن) - 
“" غیرت جميع هذه الاختصارات كنا ذكرت ذلك في مهج التحقيق . 


وحيث أطلقت فظ الشيخ فيه ET‏ 
امن" ' حفظه الله » وحيث ذكرت الشارح فالمراد به شارحه الشيخ 
محمد ميارة الفاسي رحمه الله نی ما وقفت عليه م نكلامه . 

واه أسأل سره وتحصيله » وحقیه وتکیله» ون ن جعله لوجهه 
الكريم » وأن بتقبله بفضله العميم » وأن بتفع به الخاص والعام » يحاه سید 
الأنام » عليه الصلاة والسلام . 

وأن بعصمنا من الزلل » ويوفتنا في القول والعمل » إنه على ما بشاء 
قدير وبالإجابة جدير وجعلته مزجا تسهيلا فقلت مسنا ذلك ام تبيين » 
وإ نكنت لست آهلا لما هتالك » مستعینا عليه بالواهب المعين . 


17 فقیه عام عامل تونسي الأصل رحل إلي مصر اطلب العلم بإشارة من شبخه الوحيشي » سنة 1066 ه 
فقرأعلی الشيخ عبد لياقي الزرقاني » والشيخ الخرشي والشبرخيتي » وغيرهم ثم رجع لوس واستفر به المقام 
في جربة » وقد تفقه مه كثيرون » متهم الشیخ علي الفرجاني » والشيخ محمد القرباني » له شرح على خلیل م 
يكمله وكان يخامه في السنة مرتن » توق سنة 1134 وعمره 96 سنة ‏ / انظر شجرة النور الزكية في طبقّات 
المالكية / الشيخ عمد بن عمد مخلوف 324 طدار الفكر - 


قال الناظم رحمه الله : 


۶ و 


سول عبر الواحد ابن عاشر ۴ مدا اسم الإله امادر 18 


الم له الذي غلا * اى ايوكفنا 


صلی ول على مح * وله وصخي ف وَالمتَدِي 


e 
رب‎ e 


رداق ن ال ليذ * في تظم أي اتلاي نید 
في عند لشتري وتف ماك * وفي طقس التي د سل 

ول فعل مضارع مرفوع لتجرده من الناصب وا جازم » وجملة الحمد 
لله إلى آخر الکتاب ححكية بالقول » لأن القول لا بع إلا على جملة » وما هو 
2 / فى معناها کقلت قصيدة » ولا تصب المفرد إلا إذا أربد لفظه وم 
برد معتاه 7 

ولا ال إن الحمد معطوف على اسم يحذف العاطف » أي باسم 
الإله وبالحمد لله إلى آخره . 


* المي م يذكر في الأصول وزدته لتوضيح وقد اعتمدت على الطبعة التي صححها الشيخ الشاذلي الیفر 
وطبعت بمطبعة المنار توتس 1366 ه . 


لأا تقول بلزم عليه عطف جملة اسمية على فعلية بناء على تقدير 
لتعلق فلا » وأنضا الحمد متصود بالاتداء كالبسملة » فلوكان معطوفا 
لكان تاعا والمقصود خلافه » فافهم . 
فاعله عبد الواحد بن احمد بن علي بن عاشر بالرفع نعت لعبد 
الواحد الانصاري نسباءالاندلسي اصلا » الفاسي منشا ودارا . 
كان رضي الله عنه عالما فاضلاء مدنا في علوم شنی » قد أخذ 
عن شيوخ عديدة » وله تواليف مقيده » منها نظمه العجيب ذو الاسلوب 
OT‏ نحن صدد شرح وند يز :ابعل هر ی 
۱ قعا » وأحسهها جمعا » ولیس له فيما نظن نظير ٠»‏ إذ مقع متا مثل 
نزعه » ولا رآ من حام حول مشرعه » وقد وقف عليه كثير من العلماء 
الأخيار » وله انتهى اللقديم والإثار » قد ذكر فيه فروع العلوم وا 
ورسم مسائلها وفصوطا ' وأوضح و وهذب » ومع ف أيات 
سيرة ما تفرق في كتب كثيرة . فکان لذلك أولى ما ستنی به الطالبون » 
ویرغب في تحصيله الراغبون » ولذلك تدارسه اصحاب العقول » وتلقوه 
القبول » وکان من نال قصب السبی بحل ألفاظه الشیخ العلامة سيدي 
محمد میارة الفاسي » وشاع شرحیه . وقری متنا و شرحا حتی صار 
E‏ الاعصار وتداوته الفحول والنظار 
منذ وجل لاروك اصرق شاهد على ما فلناه فان 
رحمه الله عشية يوم الخميس ثالث الحجة من عام الأربعين وأقف ه 


[ استطراد | 


ووحد عنده من فوائد الشیخ محمد الشایی ما نصه : قبل إذا وفع 
ابن ین علمين حذفت أله الا نی مواضع : 

الاول : إذا اضيف إلى هذا كقولك : هذا انك . 

الثاني : إذا نسب إلى الأب الأعلى كقولك : محمد ابن شهاب 
الاسی » فشهاب جده ۰ 

الثالث : إذا أضيف إلى غير آنبه کتولك المقداد ابن الاسود أدوه 
| بق عمر » و مد ان الحتفية أمه ۰ 

ریم : إذا عدل عن الصفة إلى الب ركقولك : محمد ابن عبد الله . 

الخامس : إذا عدل به إلى نحو الاستفهام نحو هل تیم ابن مرة ؟ ۱ 

السادس : إذا ثثیت انا كقولك : زد وعمرو اناك . 

السام : إذا ذكر ابن بغير اسم كجاءنا ابن عبد الله . 

الثامن : إذا كان ابن أول السطر . 

الاسم : إذا كان الاين متصلا موصوف كريد الفاضل ابن عمر و 


ت 19 


اسھی 


* انظرفي هذا : أدب الكاتب / عبد الله بن مسلم بن قتببة / ت : محمد عي الدين عبد الحسيد 184 ط4 م 
السعادة عمر 1963 . 


إرشاد المريدين ( 36( ته 

وهذا شتضي أن ابن عاشر يكنب بالآف » لأن عاشر جد أيه لا 
وم کنا علمت . 

وفي شرح الشارح أنه بكب بغير أف الوصل قال لوقوعه ين علمين » 
فان كان العلم الذي قبله منونا حذف تتونه كريد ابن عمرو" اتتهى » 
فلیامل مع ما قبله . 

وخا :ادا تسمية نقسه لان معرفة مزاف الككان من مهمات الأمور 
كما علم أن العمل والفتوی من الکتب التي جهل مؤلفها وم علم صحة ما 
فیها لا جوز » قاله الشارح " » وهو مضي أن ما علم مؤلفه جوز العمل 
به والفتوی وأن ما علمت صحه کذلك » وان جهل مؤلفه وه وکذلك إذا 
کان ثم مأمونا كما فیده کلام [ أحمد زروق ] في عض نصائحه فإنه قال : 
يحب تصديق العلماء في ما نلوه ولكى شرط أن ظهر منهم الانصاف للحق 
والنصبحة للخل » ولا يجوز أخد . 

3 / العلم عن الجازف ولامتهم في ده ببدعة آ وکذب لفير 
مصلحة . ولا ؤخذ من قوله الا ما ظهر معناه . اتهى . 

قال مضهم : ولا تجوز الفتوی من ظاهر الكتب الطفة کالرسالة 
ونحوها جرد انظر من غير قراءة طهله بالمطلق متها والقید إلا أن كون 
اخذها عن شيخ عارف بذلك » ولا من اقاربر الطررة "عن الشاخ 
“2 اظر : شرح ميارة الصقير» بجاشية ابن حمدون 4 وما سدها ط2 / 1319 ه الأميرية ببولاق - 


* اقظر تالدر این والمورد المعين / محمد بن أحمد ميا رة الفاسي 3 مطبعة المعاهد بمصر 1353 ه . 
23 طرة الکتاب حاشيته 5 


إرشاد المريدين ر 7{ تميس 
قال [ مد زروفٌ ]كما لا بن عمرو الجزولي وما في معناهما » ومن أفتى 
بزلك ادب . ایی . 

ذكره أوائل العجالة » وهذا ما لم تعلم صحة ما فيها كما تدم وقال 
البساطي رحمه الله ”من أخذ الفقه من بطون الکلب غير الأحكام » ومن 
أخذ انحو من الكتب لمن في الكلام » ومن أخذ التصوف من الكتب مرق 
من الاسلام» ومن أخذ الطب من الکلب قتل الأنام . اثهى 

وسياتي آخر الکتاب إن شاء الله أنه لا تحوز الفنوى ولا الحكم غير 
الشهور ولا بخير الراجح . 

وقوله مبندنا اسم فاعل حال مقدرة من عبد الواحد أي في حال 
کونه مدا ی انم 
في الصحاح » إذ قال : "سمل الرجل إذا قال سم ا 

وفي سم الله الرحمن الرحیم وهو الراد هنا ۳ الإله وإن 
كان اما لآنه بطل علبها كما ذكره البيضاوي في أول تفسيره فلبراجعه من 
آراد ذلك فإن فيه طولا بالموضع . 


* هو مد إن أحمد بن عشمان البساطي فقيه مالكي مصري تولى القتضاء عشرن سنة » من كليه : المغني في 
الفقه » وشفاء الغليل في مختصر خليل > » وحاشية على المطول » ومقّدمة في صول الدين » ولد سنة 760 وتویي 
ستة 842 ه / انظر الأعلام 5/ 332 وحسن الحاضرة 1/ 462 وفيها ولد سنة 765 ه - 

* الصحاح / إسماعيل بن حماد الجوهري / ت. أحمد عبد القفور عطار 4/ 1634 وما سدها - ط3/ 
4 دار العلم للملاين / يروت . 


ادا الناظمكابه بالبسملة وله 4 : “كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه 
سم الله الرحمن الرحیم فهو أقطع . أخرج ابن حبا ن کل أمر ذي بال لا 
بدأ فيه يسم الله فهو 3 از » وروی المخطيب ی جامعه عن أبي هريرة لا 


26 ۲ 


دأ فيه ببسم الله الحمن الرحیم فهو آجذم 

3 ب / ولیس ثم رواءة بسم الله / باعين ددون الرحمن الرحيم » 
وهي مختومة وله فهو ر كما في شرح الشارح الصغير في ما وقفت عليه » 
ولعله تصحيف من الناسخ 7 وي خط الناصر اللقاني في شرحه لخطبة 
المختصر نحو ما الشارح هنا كما قاله تلميذه محمد الفيشي » لکن قال 
الشيخ عبد الباقي الزرقاني في شرحه عليه ولعله رواه بالمعنى ونسب إليه 
نسخة اخرى ساء واحدة. انهى . 

ومعتی أجذم وأقطع هنا قليل البركة غير معتد به شرعا » أي من 
حيث كماله فلا برد ما قال إن الفعل إذا لم تصدر امه تعالى قد بکون 
اما معدا به شرعا كالوضوء » وقول عض المالكبة ادا بها اقتداء 


* هذا الحديث أخرجه السيوطي في الجامع الصعير » وأشار إليه بأنه ضعيف » وقال القاسمي أخرجه عبد 
القادر الرهاوي في الأرسين بإستاد حسن ‏ / انظر الجامع الصغير 92/2 والفضل امین /55 . 

”* قال :اين حمدون في حاشینه على الشرح الصغير لعله رواه بالمعنى فإنه م وجد في رواية من الروايات بهذا 
اللمظ بل الوجود ساء واحدة » رواه الخطبب في جامعه : لابداً فيه سم الله رن الرحيم فهر أقطع» » وق انظ 
۳ » وي آخر أجذم » وهذا الحددث رواه السيوطي في جامعه » وغيره » ٠‏ قال التووي في کار وهو حديث 
حسن > وقد روي موصولا ومرسلا . ... وسد کلام طویل اتھی إلى أنه ضعیف ولا عمل به حتى في قضائل 
الأعمال / انظر حاشية آبي عبد الله محمد الطالب بن مدون على الشرج الصخير مد د من أحمد الفاسي 
الشهير بميارة 1 ط2 الأميرية مولاق 1319 ه ١‏ 


الكتاب ام EE‏ ها لنظا وخطا قبل الفاغ فلا برد عليه أ 
م 0 اميه 
م ا و ا 

فتوطم اقتداء بالکتاب إما اقتصارا على الأشرف وإما يجمعه سائر 
لكب وسخه لباها + ویدل الونسی خبر : " سم انه رن الرحیم 
مفناح کل كاب "کا في الجامع الصغير . : 

[ و ] لا ای ذلك أن السيوطي جزم بأنها من خصوصية البي 88 
ال “> نی ۰ بعتي بهذه الأنقاظ 

5 لبلقيس لانه م يكن 
عربيا قاله الداوي أنزله الله على آدم وکانت سيب توه حين أكل من 
4 / الشجرة » واختلف هل رفعت بعده ثم نزلت على نوح وهكذا 
إلى أن نزلت على نبينا 88 | و م تزل باقبة لم ترفع » وا انتقات من ني إلى 


2 


7 انظر : تور العالة في حل ألفاظ الرسالة لأبوعبد الله حمد بن إبراهيم اللنائي /ت .د . محمد عايش عبد 
العال شير 37/1 88/1 . 
* قال السیوطی : أخرجه الخطابي عن أبي جعفر معضلا - الجامع الصغير 127/1 ط5 مصطقی الحلي ‏ 


ره واس تعن 21 قال القرطي في تفسيره : 

قول مالك إنها ليست انة لاني الفاتحة ولافي غيرها »قال لأن انقران لا 
ست إلا بالتواتر القطعي لا مر الاحاد" 

وعلى ذلك دلت الأخبار الصحاح التي لا مطمن فيها » والباء من 
سم الله متعلقة محذوف تقدره ‏ ألف لان الذي نلو السمية هنا مؤلف 
والتالي لها في کل حل سین العامل امحذوف . 

قال البيضاوي : وكذلك يضم ر کل فاعل تجعل تسميته مبتدا له » 
وذلك أولى من أن ضمر آتدی لعدم ما طابقه وبدل عليه » أو انندائي 
لزنادة إضمار فيه » وتقديم المعمول هاهتا آوق كما في قوله : يسم 
آله مرها 4 > وقوله یلك عبد 4 لأنه أهم وأدل على 
الاختصاص › اسهى” . 

قال التقتراني :في بيان الاختصاص لأن الشرکن كانوا ستدئون بأسماء 
المنهم فيمُولون سم اللات و سم العزى فقصد الوحد خصیص سم الله 
بالاتداء للاهتمام والرد عليهم 

وكسرت الباء » ومن حى الحروف المفردة أن تفتح » قال | البيضاوي : 
لاختصاصها زوم الحرفية والجر » وما قال سم الله وم سل بالله لأن البرك 
والاستعانة يذكر اسمه أو للفرق ين اليمين والتيمن وم تکتب الألف على ما 


” تفسير البيضاوي / عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي البيضاوي 1/ 5 ط1 دار الکلب العلمية 1988. 


هو وضع المنط لكثرة الاستعمال وطولت الباء عوضا عنها أي قدر نصف 
الال“ كما قاله سيدى عيسى . 


فائدلا 

ذكر عض العارفين أن من قرأ البسملة بعد صلا الصبح ألا 
وخمسمائة مرة أربعين يوما أفاض الله على قلبه غوامض الأسرار ببركها 

ومن كلها مائة وثلاث عشر مرة أمن فى تسه وأهله . 

ومن کلب الرحمن خمسين مرة ودخل بها على ظام أمن من شره 

4 ب / ومن دخل بته وقراً قل هو الله أحد وسع الله له في 
زاره 

وبالجملة فالکلام على البسملة وفضانلها وما تعلق بها ما كثر واتشر 
وشاع عند القضلاء واشتهر وليس هذا حل سطه فلنقتصر على ما ذکرناه 
والله ا موف مضله . 

ولا ذكر البسملة للخبر الوارد فيها كما مر أردفها بالحمد لذلك أنضا 
واقتّداء بالكتاب العزيز وأداء 1 وجب عليه من شكر العم لني من جلها 
تأليف هذا الکتاب والإقدام عليه ققال : : ا محمد لله . 


* اظر تفسير البيضاوي 6/1 . 


ارشاد 7 222 يي ۳ 8 

وهو لفة الوصف بالجميل على جهة التعظيم سواء كان في مقابلة نعمة 
أم لاء وعلم من الوصف أنه لا کون إلا بالكلام لآن الوصف وقول الواصف 
لا کون إلا باللسان فمورده أي محله خاص . 

ومتعلقه أي السبب والباعث عليه عام . 

وعرفا فعل نب عن تعظيم المنعم من حيث أنه منعم على الحامد أو 
غيرها سواء كان اللسان أو بالجنان أو بالأركان . 

واعلم أن للحمد أربعة أركان : حامد ومحمود به » وحمود عليه 
وصبغة امد : 

فالحامد الى : والحمود به الدال على النناء وهو مدلول الصيخة » 
واي علدنا مع الا بإزائه » والصيغة ما مدل على الثناء » والحمود 
نه یکون اخسّاربا كالحود وغيره » وغير اختباري كالشجاعة › والحمود 
عليه لاید أن کون فعلا اختبا ربا العطاء » وقد بحد الحمود به والحمود 
عليه كمدحه علمه فهو حمود به من حیث انه لفظ دال على کناله » 
وحمود عليه من حيث قيامه ذات اشمود . 

وا یه وعواك لا اتوم ار ان اطي واعا هی ماد 
والباء في الحمود به سببية » وعلی في احمود عليه تعلبلية » وجملة الحمد 
خبربة لفظا إنشائية معتى لحصول الحمد للمتکلم بها مع الإذعان لمدلولها . 

5 / ويجوز أن تکون موضوعة شرعا للإنشاء » والحمد مختص 
الله ال كنا أفادته الحملة مطلنا لان لام لله للاختصاص فأفرد مته لغيره 


إرشاد ۳۳ بدين 


ولايصح كينها لماع قول من برى أن ن أل للعهد الذكري وهو 
الحمد الحادث لأنكل حادث ملوك لله تعالی » وأما على القول الآخر فيصستع 
كينها للملك لآن من جملة ما مدخل فيه الحمد القديم » فيستحيل أن کون 
ملوكا »كما أشار إليه بعضهم » وفيكون الأنف واللام في الحمد للاستغراق 
الجنسي أو للعهد رأدان قاله الشارح » واختار الزشريكونهما لجنس 
ومنع كونهما الاستغراق وم سين وجهه . 

قال عضهم ولعله کون المطلوب من العيد إننشاء الحمد لا الاخبار به 
خو ستحيلكونها للاستغراق إذ لا عکن للعبد إنشاء جمیع الحامد 
منه ومن غيره ۰" 

والجمهور على أنها الاستفراق كما لشيخ الإسلام في بسملته . 

واعلم أن موجبات الحمد اثنان وخمسون خصلة ما اجتمعت قط 
لمخلوق وإلبها وقعت الإشارة مَوله مد :فان الجحاء ثانية والميم آرعون 
والدال أربعة وإلى هذا أشار التبی وله : 
تلك امد حى ما لممتخر 3 في امد حاء ولا ميم ولا دال 

قال ابن الخطيب : الحمد لله ثانبة أحرف » وأواب الجنة مائية فمن 
قالما عن صفاء قلبه فتحت له أنواب الجنة مدخل من آها شاء . 


3 البحث تي الموضوع طويل انظره في حاشية ابن دون 1 . 


ارشاد المريدين ۰( 44 ) قهید 


فإن قلت المقصود من ذکر الحمد هنا حصول البدانة به تحصیل 
بركنها الشار إلبها وله عليه الصلاة والسلام "كل آمر ذي بال لا بدأ فيه 
بحمد الله فهو أجذم ۳" . 

وقد فاتت البداءة فيه بالّسمية » قلت : عکن الجواب عنه بان 
5 ب / الحمد ق الحديث ليس الراد به قول الحمد له فقط بل الجسوع 
الكلي الذي مر ذكره بأنه لوصف بالجميل الخ وهو صادق بالتسمية ودذکر 
الحمد بلفظه بعد ذلك تأكيد له وم مکس لقوة حديث البسملة وبآن البدابة 
إما حمبمَة وهی ي ذكر الشيء ء لا على الاطلاق » وإما إضافية وهی کر 
أولا بالإضافة ه دون شىء شيء آخر وهي صادقة ذکر الحمد EE‏ 
الذات . 

وأما تقديم : بول عبد الواحد ابن عاشر عليها فلا محذور فیه» 
إذ المأمور به اتداء وذلك حاصل لا تقديم الشناء على الول المکن به 
یف كما فعل الناظم واه أعلم . 

والحاصل مع زبادة أن التعارض بين رواب البسملة والحمدلة إا 
يحصل بأمور خمسة : أحدها أن براد بالبدء فيهما البدء الحقيقي : وثانيهما 
ألا کون البدء معتدا عرفا ٠‏ لها أن تکون ابا في يسم الله وی امد 


** ستن أي داود 4/ 268 والترغیب والترهيب / عبد العظيم المنذري /ت - إبراهيم شس الدين 2/ 
5 ط1 دار الكثب العلمية 1417 ه . 


إرشاد المو یدین 


لله الواقعنين في امد صلة ليبدأً لا للاستعانة ولا لسلاسة . رابعها أن 
بکون المراد بالبدء البدء القولي . 

خامسها أن کون المراد بالبسملة والحمدلة الواردين في الحدسث 
خصوص بعضهما لا لفظ البسملة والمجموع الكلي للحمد أي الوصف 
بالجميل . 

وقد افترق المانعون للتعارض » فبعضهم اقتصر على منم الأول فقط 
فحمل الاتداء في أحدهما على الحقيقي والاخر على الإضافيكما مر . 

وعضهم اقتصر على منع الثاني فان البدء معد عرفا إلى الشروع في 
المقصود » ولذلك ترك الإتيان بالعاطف على البسملة فلم يجمع بينهما حنی 
لا کون الحمد تا . 

وعضهم اقتصر على منم الثالك بحعل البدء في ادن أوفي أحدهما 
للاستعانة والاستعانة شي» لا ثناقي الاستعانة بآخر . 

6 / ويحعلها للملاسة وهي تصلح لوقوع الاسداء / بالشيء على 
وجه الحزئية »وبذكره قبل الشروع في الشيء » فلا فصل فيجوز إن جعل 
مدا جزه من اش »یک ایر كن ما 
الامّداء زمان التليس ما على وجه البرك في الفصل البدوء کماله لاني 
اسّدائه ففط . 

وعضهم اقتصر على منع الرانع لأنه لا ما وجعل أحدهما مبدوء به 
نطقا والآخ ركلاية . 


وبعضهم اقتصر على منع الخامس فجعل البسملة على لفظها والحمدلة 
على الجموع الكلي كما تقدم أنضا . 

فاعرف ذلك فإنه حسن قل من به له عند ذكر المعارضة بالنسبة 
الحديثين » فلا بأس من إضافته إلى المطروقات الحفوظات في البسملة 
والحمدلة . 

واختلف هل الأفضل الحمد المطلى أو القید والعتمد أن الحمد 
المقيد أفضل قاله شيخنا سيدي مد بن الشيخ في تقريره » وسمعته أنضا 
ول : ذكر عض الشيوخ أن الحمد المقيد ساب عليه ثواب الواجب والحمد 
الطلق ناب عليه ثواب المستحب , 

وحکم الطلق واجب مرة في العم ر ککلمتی الشهادة والصلاة على 
ااشی مل » وقيل وجوب ها عند ماع ذ >٠‏ وقي الصلة » قال 
[ أحمد زروق ] رأت عض العاليق آنها تحب عند الوت فعرضته على 
كثير من الشامخ ذ له وجدت موی عليه 

الذي اسم موصول صفة لله أو بدل منه » و علمنا علمنا من العلوم النافعة 
على الاطلاق ومن أفضلها علم التوحيد لشرف متعلقه [ صلة الوصول ] و 
ما اسم موصول مقعول ثان لعلم »والاول الضمير في علمنا أي الذي به 
كفنا وهو العلم الواجب على الاعبان » أي عل ىكل مكلف » وهو مالا 
6 ب / سات تادية ما وجب إلا به »> كأحكام الطهارة » والصلاة » 
والصيام . 


إرشاد المريدين 


ولا فرق ف ذلك بين الجر والمبد لدم ود 
على أنه لا يجوز لأحد الإقدام على أمر حتى بعلم حكم الله فيه » لكن 
مكفي في غير العبادات : تعلم الحكم وجه إجمالي على قدر وسعه » وحمل 
أن يريد بالذي كلفنا به من العلوم العلم الواججب على الأعيان وعلى الکفاية 
معنا اقا علم الكفاية خاطب به كل أحد على خلاف في ذلك إلا أنه 
سقط بقيام البعض به إذ الناظم رحمه الله عام بالعلمين معا . 

واعلم أن أفضلية العلم وأهله لا تاب إلى إقامة برهان » فان العقول 
السليمة متطابقة والشرائع بأسرها متوافقة على أن العلم من أكمل الكمالات 
لاسيما علم الأحكام الشرعية فإنها وسائل مفاصد العباد ومناط مصالحهم 
في المعاش والمعاد وله من الأدلة على فضله من جهة العمل والنقل ما شهرته 
تفني عن ذ کک : یرم آله آدین َو منک 
والدین وتا العلم در جلت 4" قال اسن عباس : للعلماء 
رجات فوق الم بسيع مائة درجة بين لدرجة وال رجة مسيرة 
خسان عام من سلك طريقا طلب فيها علما سلك الله به طريقا من 
طرق اللحنة ی ومعناه أن العلم سبب الوصول إلى المدة » ومن عظم عالما 
فاا يعظم الله ورسوله » ومن تهاون بالعلم فان ذلك استخقاف بالله عر 
وجل وبرسوله ومن ن استخف الله بوشك أن بأخذه إلى غير ذلك ما هول . 

إذا علمت ذلك فاعلم أن ن الاشتغال بالتعليم فرض عين وتعليمه من 


3 [امحادلة: 11] 


إرشاد المريدين ات الإسلام وقواعده 

7/ أهم ما مشتغل ب هکل خافف من ربه / مشفق على قسه 
طامع في قرار فردوسه والله اموق بفضله . 

صلى وسلم صلى الله عليه لفظ خير والمراد به الطلب والإنشاء 
والصلاة من الله تعالى الرحمة والسلام اللحية على سيدنا حمد وخبر 
لا تسيدوني في صلاتكم موضوع كما قاله السيوطي ”. 

وهو علم منقول من اسم الفعول »المضعف اي المشدد » وهو من 
حمد بالتشديد » وجعل ذلك الاسم بعد النقل علما عليه 6 كما في 

[ التائي ] لا مربحل خلافا لا بن معطي ونسبوه للغلط قاله السيوطي: 

وجوز ان أمير الحابجكونه متقولا عن المصدر أنضا فقال منقول إما عن 

اسم المقعول أو عن الصدر مبالغة لأن هذه الصيخة كما تکون اسم مفعول 
كما هو الظاهر الكثيرقِد تکون مصدرا كما فى قوله تعالى : 


« وَمَرَقنهُمْ كل مُمُرَّقِ 4" وقوطم جر مكل مرب هی سمي به 
نیا لك بحام من الله تعالى ده عبد المطلب وتفاؤلا بأن یکثر حمد الق 
له لكثرة خصاله المحمودة وم تسم بهذا الاسم أحد قبله إلى أن شاع قبل 
ظهوره للوجود الخارجي فقيل إن نيا بعث امه محمد فسمی قليل من 
العرب ابنه به وغابة ما قيل فيهم إنهم أرعة عش ركا قال شيخ الإسلام 


35 5 أعتر عليه ۲ 
* - [سبا:19] 


رجاء أن مكون هو ثم منع الله كلا متهم أن مدعي النبوة و بدعیها أحد له 
وجمع الناظم ين الصلاة والسلام خروجا من كراهية إفراد أحدهما . 
7 ب / عن الاخر قال [ الحطاب ] / كذا شاع في کلام كثير من 


العلماء وده صرح التووي 
وقال [ امد زروق ] كره جمهور احدئن إفراد الصلاة عن السلیم 
وعکسه 


وله عضهم عن حالس الوانو غي وغيره كما في [ الاي ] قال 
وانظر هل ذلك خاص شینا عليه الصلاة والسلام او عام فبه وني ساثر 
الانیاء 

ون ان جي ما يقتضى اخنماصهببید"وتني الكزاهة بكاية 
الصلاة ونطمّه بالسلام كما يده ابن قاسم على الورقات » والظاهر أن 
عکسه كذلك » وقال [ علي الأجهوري ]" وقع فی کب أهل المذهب 
التقدمین وقوعا شانها ذكر السلام دون الصللا عليه وأخبرني من بو به 


” اظر شرح الرسالة . قاسم بن عیسی بن ناجي النوخي 20/1 ط دار الذكر /1982 - 

* هو : علي بن زین العاددين بن محمد بن محمد زين الدين عبد الرحمن بن علي الأجهوري بضم الهمزة وسكون 
اليم وضم الماء نسبة إلى أجهور الورد قربة رف مصر »+ شيخ المالكية في عصره » برع في فدون العريية » 
وعلوم الشريعة » والتصوف » له مؤلقات كثيرة متها شروح ثلاثة على عختصر خلیل » وحاشية على شرح الآني 
على الرسالة » وشرح على أقية السيرة لزن العراقي » ومنظومة في العقيدة بوشرحها » وشرح على الرسالة / 
ولد سنة 967 وتو ستة 1066 ه انظر خلاصة الأثر قي أعيان القرن الحادي عشر / للسحي 157/3 وما 
سدها . 


أنه ره مخط الباجي وهو بدل على عدم كراهة إفراد السلام عن الصلاة 
خطا » وإذا كان لا بكره إفراد السلام فإفراد الصلاة ول لان الصلاة واجبة 
في العمر مرة في غير الصلاة » وجرى تردد في وجوب السلام عليه مرة في 
العمر فاستظهر الرصاع أنه مثلها وجزم [ لطاب ] به واستدل عليه بكلام 
ابن العربي _ ۱ 

وعلىآله عطف على محمد وقدمه على الأصحاب للأمر بالصلاة 
على الأل قال الشیخ العراقي : لهذا وجبت في التشهد على قول » وهم 
أشرف نسبا وان کان في الصحابة من هو أفضل من الال كابي بكر وعمر 
رضي الله عنهما > والختار عند الدمامينيكالناصر اللقاني أنهم آقارنه 
المؤمنون من بتي هاشم و بني المطلب بن عبد مناف » وعليه درج الشيخ 
خليل ” في مختصره حيث قال في فصل مصرف الزكاة منه وعدم بنوة اشم 
والمطلب لكنه وان كان مختار هؤلاء وقال [ أحمد زروق ] إنه المذهب فهو 
8 ضعيف بل المذهب أن اله ني هاشم فقط كما قاله الزرقاني 
وغيره » وقيل آله کل من آل إليه أي رجع نسب أو سبب وهم 


* هوخلیل بن إسحاق بن موسى فقیه مالكي مصري كان بليس ملاس ال جود لذلك بلقب بالجندي » ومن 
أشهر مؤقاته المختصر » وضه قد استطاع ضيط جزتیات الفقه المالكي وصوغها في عبارات محکنة مختصرة 
لدرجة القموض ف أحيان كثيرة » ولالزامه عشهور المزذهب ؛ ريده من الخلافيات فد صادف عمله هذا 
القبول والرضا من فتهاء عصره ومن جاء بعد » وأغلب ما كب في قمّه المالكبة بعده لا نرج عن شرح أو 
اختصار له » وقد آف شرح جامع الأمهات لابن الحاجب » وقد “ماه التوضيح » وله شرح على المدوة | كمل 
۰ وشرح على ألقية بن مالك . توق ستة 767 بالقاهرة . / انظر ترجته في هدية العارفين 1/ 252 وقول ابن 
فرحون إن وفائه كانت سنة 749 / الدماج 1 357 ط دار الثراث . 


آمته واختاره الأنهري وغيره قاله [ أحمد زروق ] وقيل كل تقی لحددث: 
و ال عمد کل تي“ . 1 

ثم على عمومه يشمل الأنياء نیمآ بهذا التفسير وني کلام الناظم 
تبيه على جواز الصلاة على غير الابباء تبعاء واما استقلا لا في الشفاء 
أن في جوازها وكراهها ومنعها على غير الأنياء خلاف » وني الأصح أن 
النهي للكراهة” . 

والصحیح جواز إضافته إلى المضمر كما استعمله الناظم وعليه 
الجمهور » ومنع ذلك أبو جعفر انحاس . 00 

وهل الفه منقلية عن الماء بدليل تصغيره على أهيل أو من الواو لانه 
سمح في تصخيره أويل قولان » وعلى صَحْي بالسكون کهر » اسم جمع 
لصاحب بمعنى الصحابي » وهو من اجنمع مؤمنا محمد 55 ون لم تطل 
صحبته » ولو | برو عنه شيئًا على الصحيح » وقيل من طالت صحبته 
على طریقالبع وهو الراجح عند الأصوليين قاله النووي كما في [ التائي ] 
والمراد الاجتماع المتعارف كما تيده لمظ اجسمع > لاما هو خرف عادة كمن 
اجتمع به ليلة الإسراء من أنبياء أو ملاتكة فليس بصحابي لعدم بروزهم 


* آل محمد كل نقي أخرجه الطبراني في الأوسط والصغير وابن لآل وتام والعقيلي والديلمي وا حاكم في تاريخه 
والبيهم كلهم عن أنس بن مالك بأسائيد ضعيفة قال شيخ مشايخنا الشيخ غرس الدين الخليلي وزاد الطبراني 
في رواّه ثم قرأ إن أولياؤه إلاالمتتون وقد صرح اليبهقي واين حجر والسخاوي بضعفه وعدم الاحتجاج به / 
الیان والعرف 7/1 . 

* أنظر: الشفاء /القاضی عیاض بن موسی اليحصي 2/ 65 ط ممطفى المي / 1950 . 


إرشاد الریدین ل( 52 6 تهيد 
حیتذ لعالم الدنيا كما جزم به البلقيني » إلا عیسی فصحابي كما جزم به 
الذهي وغيره لرفعه حيا » ونزوله بعد » وحكمه شرع المصطفي » ودخل 
من اجتمع مؤمنا بعد بعسته وقبل انذاره كورقة بن نوفل » ومن ثم عده جمع 
من الصحابة » والحن المجتمعون به » والمجنون الحكوم بإسلامه . 

8 ب / والملاككة الذين اجتمعوا به في الأرض انظر الاستیعاب 
واقتصار [ الحطاب ] على تنظير ابن الثم جن نصيبين غير ظاهر إذ 
الراجح دخولهم كما مر والتعبير برأى أو لقي أحسن ليشمل من رأى اني 
هه وهو ائم » أو راه اي تاتا ومن حنکه النبي كتحمد بن أبي بكر" 
المولود قبل موت النبى م مثلانة أشه ركما في الاستیعاب » وأما من راه 
سد الوت وقل الدفن کی ذز فلیس تصحابی لأن الاخبار الذي هو 
النبوة انمع وأضا لا سد ذلك لیا » وقد صرحوا ان عدم جعله صحابا 
أرجح . 

وخرح بقوله مؤمنا من لقبه كافرا ثم أسلم بعد وفاته 4# فإنه لیس 
بصحابي على الشهو رکزسول قبص رکما قاله الحافظ في ألفيته * . 


* في حاشية الصفت : أن الذي حدکه الى هوعبد الله بن الحرث » آما عمد بن أبي بكر الصديق ققد رآه في 
مهده . أنظر: 9ط 5 / 1977 دار الفكر . 

© هو أبوذ ثيب الهذلي الشاعر الشهور / انظر الإصاءة في بيز الصحاية / أحمد بن علي بن حجر العستلاتي 

/8/1 ط / السعادة عصر 1328 هم ومن امن به ومات قبل البعتة فليس بصحابي / تقس المصدر 1/ 353 

* انظر : ألفية السيوطي في علم الحديث / وشرح أحمد محمد شاکز 215 وما بعدها / طدار المعرفة . 


إرشاد المريدين .659 _الإسلام وقواعده 

وأما من ارتد بعد إسلامه ثم عاد بعد الإسلام لكئه | بر المصطني 
ثانا بعد عوده فالصحيح أنه معدود ف الصحابة لاطلاق احدئن على عد 
الأشعث بن قبس ونحوه من وقع له ذلك من الصحاة » وإخراجهم حادم 
في المسانيد وقد زوج أبو بكر أخته للأشعث » وقبل لاء لأن الردة أحبطتها 
واستظهره [ الننائئي ] کحاولو ” » وجزم [ الحطاب ] بالأول من غير عزو 
ونصه " وأما من ارتد وأسلم فهو صحابي اتهی " ۰ ونحوه لانن عرفة 
وجزم [ علي الأجهوري ] با [ نی ] الوافی للشافعية من غير عزو منه 
نضا بل انيا على قاعدة أنها عبطة العمل » مع أن [ التائي ] جعلها 
7 

وأما إن لم بعد للإسلام بل مات على ردته فلاكلام لأن الردة أحبطتها 
9 /كالإمان سواء سواء . 

وعطف الصحب على الأل الشامل لبعضهم لتشمل الصا والسلام 
اقبهم فين ال والأصحاب عموم وخصوص من وجه يجتمعان في نحو علي 


45 أحمد بن عبد الرحمن بن موسى بن عبد التق الزليطني ( اليزليتني ) ١‏ لقروي » حلولوا لوامح من أهل القرن 
اتاسع المجرى » ولد سلدة زليطن . ورحل الى توس لطلب العلم وأخذ عن الإمام البرزلي وابن عمر القلش انى 
وقاسم العتباتى وابن تاجي وغيرهم . رجع الى طرابلس وتول فيها القضاء » ثم عزل عنه ورجح » إلى تونس 
حيث أسندت البه مشيخة الدارس عوضا عن إبراهيم الأخضري . وهو أحد الأثة الحافظين لفروع المذهب » 
وقد أخذ عنه الشيخ أحمد زروق وج بن حاتم وغيرهما . توفی عد 895 ه ‏ 

له مؤلفات كثيره منها: 

شرخ إشارات الباجي؛ شرح أصول السبكي »شرج القع » شرح الصغرى »شرح جنع الجوامع وغیرها کر / 
اتلر : دليل این العرب اللبسین 50 ط أمانة الإعلام والثقافة / الجماهيرية 1977 


والحسن والحسين » وبنفرد الصحابي في نحو الشیخین » ونفرد الآل في ذرنه 
الوجودین بعده 18 » وعلى لقتدي أي المتبع لدبي # وان م يتمع 
الصحابة . 

ومد ظرف زما نكثيرا » ومكان قليلاء تقول في الزمان : جاء زيد 
بعد عمرو وق المكان دار زبد بعد دار عمر » وهي هنا صالحة للزمان 
اعتبار اللفظ وللمكان باعتبار [ الرقم “ ] . 

وهي من الأحماء اللازمة للإضافة نی على الضم إذا حذف 
المضاف إلبه اختصارا لقرنة ذكره أولا »كما فعل الناظم وبا نیت لشبهها 
الحرف في الاتقار لما بعده » وكانت حركة للا لتقي ساکان » وكانت 
ضمة لأا حركة لا تکون لا حالة الاعراب لأنها حيذ إما منصوبة على 
الظرفية أو بحرورة بمن ٠‏ وأتى ما بعدها بلقاء في قوله العو إما على توم 
ما أو على تقدبرها في نظم الکلام » والواو عوض عنها أو دون تعوض . 

وكان فك ول : أما بعد في خطبه وشيهها كما روى ذلك أربعون 
صحابا قاله [ التائ ] * . 

وهي ااب الذي ركد داود عليه السلام ”> واختلف في 
أول من نطق بها على أقوال أنهاها بعضهم إلى سبعة ونظمها فقال : 


* هكا قي المخطوطات الثلاث ولعله نقد وقوع ما سدها مرتبا على ما قبلها . 

* ما ذکزه صحيح ومن أمثلة ذلك رسالة ابي لحرقل / البخاري ك / بدء الوحي » وانظر / ك الإيان 56 
ولك الجمعة 272 و 273 و 274 و 275 . وقي تنوير المقالة | عرض الاي لذکر الصحابة 1/ 91 - 

” مشير لقوله تعالى : [ وآتبتاء الحكمة وفصل الاب ) ص 20 . 


ج قف اا 3 بها سيع أقوال وداود آقرب 
لفصل خطاب ثم عقوب سیم 6 لسحیان وب فکفب فيرب“ 


9 ب / واختصرها المصنفون بلفظ وعد اما اختصارا / وإما لأنهم 

فهموا أن المدار على الظرف وان م بصرح فيه بلفظ أماء وأصلها مهما کن 
من شيء بعد الحمد والثناء فتطلب العون أي الإعانة وهي الظهور على 
الامر والثقوي علبه م اله امجيد لا من غيره لأن ما ( عن الله عليه لا 
قد رة لأحد للوصول إليهكما قبل : 
إذا لسك الله فيما تربده 3 فليس لمخلوق الیسه سسبیل 
وان هو م برشدك في كل مسلك 3 شلك وت ااسماله اليل 

والمخيد صفة لله تعالى وهو الذي اتهى في الشرف وعام الملك 
واتساعه إلى غادة لا يمك المزيد عليها ولا الوصول إلى شيء متها . 

بی شبات ملق باون وافاء ی علىكتوده ال 
« وَلأصلبَنكم في جذوع النخل 6" اي على جذوعها لان 
N‏ تصرف منها اما تعدى على . 


* قالوا " أول من قفا داد عليه السلام » » وأول من کنها من العرب قس بن ساعدة الإنادي / الاقتضاب في 
شرح أدب الكاب / عبد الله بن محمد بن السید البطليوسي / ت : مصطفی السمًا » و د. حامد عید 
الجيد 1/ 199 ط المينة المصرية العامة للکثاب 81 . 

* - [طه71] 


والنظم لغة الجمع من نظمت العمّد إذا نظمت جواهره على وجه 
ستحسن» > واصطلاحا الكلا م الموزون الذي فصد وزنه قارط معصی 
وقافية وكا نكذلك لن النظم آسر للحفظ وأجمع للكلام وأدعى للنفوس 


من حيث استلذاذه والترم به ۰ 
قال الشارح : " ووضع جمع القلة في قوله بيات موضع جمع الكثرة 
وذلك كثير " ” انههى 


أي استعمال أحدهما في الآخر محازا كما في الاسموني وغيره » وذلك 
أن جمع القلة من ثلاثة إلى عشرة » وجمع الكثرة لما فوقها إلى ما لانهاية له 
عند التحوین » لک في الشعر التصريم با ید اشتراك الجمعين من ثلائة 
0 / إلى العشرة واختصاص جمع الكثرة با لا نهابة له . / وبه قد وجه 
الاعتراض على الناظم فامل . 

وجملة المي بل حركة اطمزة للساکن قبلها الوزن تيد الصفة 
لایات أي ان مقبدة للآمي وف نسو ان الأ الأمبة التي هي على 
أصل ولادة ااا ول تتعلم القراءة ولا الكتابة "" » قاله الشارح » والظاهر 
أن الراد الأمي الذي بنع بهذه الابات الجاهل بها ولو کان سرا وکتب 
لأن التفع لا نقید بالأمي في فى العبيرالمذكور . 


** انظر : الشرح الصغير على هامش حاشية ابن حمدون 15/1 
“ المصدر نقسه 


إرشاد المريدين .۷7 57 ۰ الإسلام وقواعده 
ف عمد مصدر عفد عفد إذا جزم متعلق عحذوف واحب الحذف 
" فحتمل الصفة لیات أو الحالية لوصفها يحملة تفيد " قاله الشارح . 


[ ترجمة الاشعري ]| 

وأضاف العقد إلى الشيخ أ بي الحسن الاشعري بالنقل الوزن لأنه 

واضع" ' علم العقائد واه علي بن إسماعيل بن آبي بشر وامه اسحاق 
بن سام بن سعاعیل بن عبد الله بن موسی بن بلال بن أ بي دردة بن موسی 

الأشعري صاحب و من شينه وبن ا موسی الاشعري ثانبة ۰ 
واس ا نی موسی هد ال دن شن وهو بالك الاب وال 
السبكي في طبمّاته إنه شافعي » ورد على من قال إنه مالكي . 

قال الشمني وإلبه تنسب جناعة أهل السنة ويلقبون بالأشاعرة 
والأشعردة » وكانوا قبل ظهوره بلقبون بالمثبتة إذ وا ما نف المعتزلة . 
آتهی .قاله [ علي الأجهوري ] في شرح منظومته . 


* الصحيح أنه الذي تولل الداع عن أهل السحة بعد أن ترك المعتزلة » فهو المدافع عن الستة ولیس الواضع 
لعفید تهم - 


۱ ترجمة الإمام مالك | 


بفقه أي بمذهب الإمام مالس في فهم الأحكام الشرعية التي طريتها 
الاحهاد . 

0 ب/ واسم أبي مالك آنس وجده / یکنی بأبي أنس من أكابر 
التابعين وهو احد الارمة الذين لوا عنمان ليلا إلى قبره وعسلوه ودفتوه . 

ابن نس كما قال النووي على البخاري بکئی بابي عامر صحابي 
حضر المغازي كلها مع رسول الله اة خلا بدرا الأصبحي نشم الياء نسبة 
إلى ذي أصبح بطن من حمير وهو من المرب حلف في قرش من بني يم 
فهو مولى حلف عند الجمهور كما في [ الحطاب ] لا مولى عناقة خلافا لانن 
إسحاق » ووهم من عد مالكا قرشيا إذ أبوا جده المذكورين هم حلف 
لمم كما علمت » لا أنه متهم . ۱ 

۱ والفقه لغة القهم واصطلاحا العلم داحکام الشريعة العملية الکنسبة 
من ادلا التقصيلية بالاجتهاد والمراد عذهبه الذي فسرنا به فقهه بدلیل ما 
في النظم قاله هو وأصحابه على طرتقه » ونسب إليه مذهبنا لکونه جری 
على قواعده وأصله الذي نی عليه مذهبه لآنه إمام دار المجرة ویس 
المراد ما ذهب إليه وحده دون غيره من اهل مذهبه . 

واختار الناظم مذهبه لأنه إمام دار الحجرة النبوية المعني وله #6 
بخرح أناس من المشرق والمغرب في طلب العلم وفي لفظ بوشك أن يضرب 


الناس أكباد الإيل في طلب العلم فلا دون في الناس عالما أعلم من عام 
اد نة "7 كما حمله عليه الإما م سقيان بن عيينة وغيره من الآئمة الأعلام 


وهذه معجزة من معجرائه العظام 

1 / وقیل لانه جمع ون شرفي الحدث والفقه » وغيره إما فقیه صرف او 
محدث » لأن الأئمة أخذت عنه بعد أخذه عنهم إلا القليلكابن شهاب وقيل 
لشدة اتباعه للسلف » وفضائله مشهورة ومن اعظمها احدث المقدم فلا 
طيل ها . 

مکث في طن أمه سنتين على المشهور وقبل ثلاث ةكما في [ انتاني ]“ 
وغيره وولد تونا اماي ريه سمدم التاء على السين 
على الصحيح » وقرأ على تسعمائة شيخ ثلاثائة من التابعين وستمائة من 
تامع الناسين . 

ودخل ق الوق يعاد سبع شر عشرة سنة ولم دخل فيها حى شهد له 
سبعون شبخا أنه أهل لذلك » وإنكانت في ذلك غير شر ط كما ذكره 
الحافظ السيوطي في الاتقان فإنه قال الاجازة من الشيخ غير شرط في 


5 أخرج الرمني عن ابي هر رام شآ تضرب الاس كاد ان الم ايدو حو أغلم 

ن عالم امم قال أبنو عيسي هذا حرمت خسن و و ابن ية وق روي عن ابن عة قال في 
هذا سل من مالفال ی ملك م نأ و قال سح بن ومسي سوت ابن ی ولو شري 
زامن د واسمة عبد لزي ند الله و سنت يبي بن موس تقول قال بد الاق ُو مَك بن أنس 
ريد ازع له ين ولد رن الطاب // سنن الترمذي / ك العلم 2604 ومسدد كم 
ا 


“ تتویر المقالة 110/1 


جواز التصدير للافراء والإفادة فمن علم من تفسه الأهلية جاز ز له ذلك 
وان بجزه أحد > وعلى ذلك السلف الأولون والصد ر الصا > وكذلك في 
کل علم وفي الاقراء والافتاء خلافا لا وهمه الأغبياء من اعتقاد كونها 
شرطا »واا اصطلح الناس على الإجازة لان اهلية الشخص لا علمها 
غالبا من بريد الاخذ عنه من ادن ونحوهم لقصور مفاهيمهم عن ذلك 
والبحث عن الأهلية قبل الأخذ شرط فجعلت الاجازة کالشهادة من 
الشيخ للمجاز بالأهلية هی . 


وقي شيء من عبارة التصوف على طريّة الإمام أبي القاسم امحنید. 
بن حمد السالك الطریق الستقیم » كان فمّيها على مذهب أبي ثور 
صاحب السدي والحارث انحاسبي » ومحمد بن علي القصار مات سنة 
سبع وتسعين ومائين . ۱ 
وخصص الناظم كفيره طرمّة الامام أبي القاسم اتید رضي الله عنه 
لزید ندیم وأ نكل من سلكها نجا دون غيره وا نک ن جميع أئمة الصوفية 
على هدی من رهم لاله سيد هذه الطائفة وطريقه أقوم من طرين القوم كلها 

فتجدندها على الشرعة تحديد الجوه ر كما قال الجلال الحلي وغيره » 
فيي من أصح الطرق كطرين أبي الحسن الأشعري في العقائد » قال الجلال 


اخلي ولا اتقات إلى من تكلم في الشيخ أبي المسن من أهل ایغ » 
ويكفينا في ماه وجلاته كابي القاسم الجنيد اكاب علماء الإسلام 
[ عليها ] وإجماع الناس كلهم على الاعتماد على قوطهما » وقوطم إنه سيد 
الطريفة علما وعملا وهو جدير بذلك وقد كان ول علمنا هذا مقيد 
الكثاب والستة. انتهى . 
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مقدمة لكتاب الاعتقاد معینن لقارتها على للراه 


مقّدمة من قدم اللازم بمعنى تقدم وهو نح الدال وكسرها وهو 
افصح” خبر لبندا محذوف تقديره هذه مقدمة لكتاب مسائل الاعتقاد » 
صفة لمقدمة معينة على فهم الراد » ذکر الناظم في هذه المقدمة الحكم 
الععلي وأقسامه وأول واجب على الکلف وشرط التكليف . 

ولعد احسن الناظم عابة الإحسان حيث قدم الكلام على معنى 
هذه الاقسام لكون هذه المقدمة اصلا لا اتي » لان مباحث علم الکلام 
متوقفة على معرفة هذه الاقسام إذ لايحكم بوجوب ما يحب لله تعالی ولا 
2 / استحالة ما ستحیل ولا بجواز ما يجوز إلا هد معرفة الواجب 
والستحیل والجائز » والراد هنا طائفة من المسائل تقدم آمام المقصود 
رز" الطالب على الخوض فیما سواها » وکان شيخنا سيدي محمد بن 
الشیخ رضي الله عنه مول في تقربره لاد لكل شارع في علم من العلوم من 
معرفة مقدمتین » مقدمة الکتاب ليستعين على فهم الکتاب » ومقدمة العلم 
ليكون على بصيرة في طلبه » وسععته أنضا قول : الفرق بين مقدمة الکتاب 
ومقدمة العلم أن مقدمة الکلب عبارة عن طائفة من المسائل تقدم أمام 


“ بالفتح من قدم المتعدي وكسرها من قدم اللازم معتى تقدم والکسر أحسن لأنه شعر بأن اتقدیم لما ذاتي لا 
جعلي کنا بشعر به الفتح » حاشية ابن حمدون 17/1 . 
۳ رز : ظهر مسد خقاء / ترتیب القاموس / الطاهر الزاوي 1/ 247 ط3 الدار العرية لتکتاب /1980 . 


المقصود بالذات لارتباط لديها واتفاع بها فيه كما فعله الناظم هنا من 
تقديم الكلام على الأقسام الثلاثة ومقدمة العلم عبارة عما توقف عليه 
الشروع فيه وهي الرؤوس العشرة :من معرفة حده » ووضعه وموضوعه » 
وفائدته » وغاسّه ۰ واستمداده » ونحو ذلك » انّهی . 

وقد جمع تلك الرؤوس العشرة الشيخ أبو اعباس أحمد بن زکزبا في 
محصله مین فقال : 
الحد والوضوع ثم الوضع # والاسم الاستداد ثم الشرع 
وي تصور المسائل الفضيلة # ذونسبيةفائدةجليلة 

واعلم أنه تقرر في علم یزان أن لكل علم موضوعا بمیز به عن 
غيره من العلوم » و ن طالب كل علم لاند أن بعلم موضوعه وحَدَه » وإلا 
كان طلبه عبت > فموضوع طلب علم له مثلا ما بحث فيه عن أفعال 
2 ب / المكلفين من حيث أنها محل وحرم وتصح وتفسد » وحده العلم 
الأحكا م الشوعية العملية الکنسب من أدتها اتفصباية ؛ والشهور أن 
أول من دون الفقه عبد الماك بن جرج » وأن ينع فيه الآن مذاهب الآثمة 
الأرعة : مالك والشافعی » و أو حنيقة » وأحمد رضي الله عنهم اتهى . 

قال عض شراح الرسالة لضبط مذاهب الأرعة على الوجه لآم 
دون غيرهم فيتعین تقليدهم » وقد كان في السنين الخوالي نحو خمسة عشر 
مذهبا مقلد أربائها > مدونةكليها امرضوا كلهم عد الخمسمائة وت 


العلماء وقصور الحمم وم ِن منهم إلا الأريمة المشهورون » فاعکف 
الناس عليها من حيتذ كما في حاوي السبوطي . 
وقد حد علم الكلام محدود كثيرة آقرها قول العضد في الواقف علم 
تّدر به على إثيات العقائد الدينية بإبراد الحجج ودفع الشبه انهى . 
واختاف في موضعه أنضاء والتحقي كما قال [ على الأجهوري ] في 
شرح منظرمته إنه اعوسات التي يحمل عليها ما تصير معه عقيدة دينية أو 
مبدا لذلك انهى . 


| لیک العقلي | 


2 2 4 مه 2 و‎ a 
وخکنتا العفلي قضغیلا *# وق على عادة اوو‎ 


اقسام مضه بِالحَصْر تما # وهي الوخوب الا ستحالة الجوار 


فواجب لا بل ای یال # ومّا آنی السو عَمَلا الخال 
م مو عي م 8 4 > a‏ م ۳ وار 
وَجَائرًا ما قبل الامرين سم # الضروري وال يكل فسم 
و حكمنا العمل لا وصفه بالعقل لان هذه العقائد نما طرمّها 
العقل قضية لا وقف أي بلا توقف على عادة » خرح به الحكم العادي فإنه 


إرشاد المريدين ( 67» مقدمة لكاب الاعتقاد 


م بت إلا بواسطة العادة ‏ والتجربة حنی محتق أنه ليس داتفاقي »أو على 
وضع أي جعل » خرج به لمكم الشرعي » وجلا أي ظهر تيم للبت . 

3 / فان قل ت كيف بصح القول في ا لمكم الشرعي إنه حصل 
دالوضع وااو تانب تعالى وكلامه القدىم » والقديم ليس 
بموضوع ولا بجعول ؟ قلت المراد بالحكم الشرعي هنا اتعلق التجيزي 
لخطاب الله تعالى القدم القائم بأفعال المكلفين بعد وجودهم وتوفر شرائط 
الکلیف فيهم وهذا لبق لیس ليس مدیم والقديم إا هو کلام الله تعالى 
وتعلقه الصلاحي بالمكلفين في الازل » واطلاق الحكم الشرعي على اللعلق 
التتجيزي الحادث مشهور عند الفقهاء و الأصوليين قاله [ السنوسي ] في 
شرح معد مه 5 

ولا كانت أقسام الحكم العقلي منحصرة في ثلاثة أشار إليها وله : 

أقسام متاه أي متعلقه وضميره الحكم العقلي حصر متعاق : رل 
تماز أي تتميز وتین أقسامه بالحصر في ثلاثة أقسام ومي على التفصيل : 
الوجوب و الاستحالة و ا جوازء وعبر الناظم الاتحصار دون الاسام لان 
الانعصار مستازم للقسمة بخلاف المکس قافهم . 

ودليل الحصر في الثلاثة أن كل ما بعکم به اقلا أن بقل الثبوت 
والاتفاء معا آو لوت ققط أو الاثقاء فط 

الأول الجائز » والشاني الواجب ‏ والثالث الستحیل » وإلى ذلك 
أشار الناظم بقوله فواجب لا بل الى صجال أي لا بتصور في ال تفيه » 


وما موصولة بمعنى الذ يأب یااشبوت عملا » حال أي المستحيل الذي لا 
تصور في العقل ثبوته ؛ وجائزا ما موصولة بمعنى الذي قبل الأمرين أي 
النفي والثبوت معا عمّلا و سم فعل آمر من السمة التي هي العلامة التي 
تاز بها عن غيره » وقدم الواجب على قسيميه لكونه أشرف » وقدم 
الجائر على الستحیل لكونه أقرب إلى الواجب إذ هو مقابله » وأخر الجائز 
3 ب / لكونه شبه المركب ما للواجب من الثبوت » وما للمستحيل من 
النفي وهما سيطان إذ لم شت لكل واحد منهما إلا حد الأمرين » ولا 
شك أن رتبة الرکب تكون بعد البسيطن » لاضروري وهو ما ندرك دلا 
نظر وتأمل » والنظري وهو ما لا بد رك إلا بالنظر والتأمل کل واحد من 
هذه الثلاثة المتقدمة في قوله فواجب إل قسم وبحسب ذلك بكون اججموع 
ستة حاصلة من ضرب اثنين وهما الضروري والنظري التقدمة » ثم كل 
واحد من الستة نقسم إلى إثبات ونفي فلع اثني عشر قسما وال لا 
يخفي والله تعالی اعلم . 


ول واجب على لكلف 


ور < وم 3 5 5 5 
آول واجب على من كفا # مك امن ظرأن رفا 


اه وال بالعفات # يكنا عد سبي E‏ 
أول واجب شرعا على من كنا . أي با عاقلا دک أو شی حرا 
او تدا نع او سا فی حال كونه مکنا ما من نظ رأن عرفا اله تعالى ما 
يحب له وما يسخيل عله ونا يجوز له ويعرف الرس بمعنى المرسل كذلك 
على الصحیح » » فان وما دخلت عليه مسبوكة بمصدر في حل رفع خبر 
البتداً وهو أول وتقدبره ول واجب على الکلف معرفة الله ومعرفة الرسل 
والالف فىكلنا وعرفا للإطلاقٌ . 

وقیل أول واجب النظر » وقبل غير ذلك » والمراد جميع الرسل 
والأنبياء لاستوائهما في ما ذكر بدليل قيام الإجماع والتصوص الصريحة على 
ذلك » وعبر بالرسل مراعاة لقول بالترادف » أو على وجه تغليب الأفضل 
على غيره » ومثله شائع على أن ذلك كله أمره سهل واه أعلم . 

الصفات_متعلقبیعرف»ا عليه و أنت الضمير مراعاة لمعنى ما 
نصت . عليه الآات لآات أي أقا م عليها الأدلة إما العقلية أو التقلية أوهما معا 
فعلمت بها ووحبت معرفتها لأجلها » وذلك أن الجهل بالصفة جهل 
الموصوف » ومفهومه أن مالم ننصب عليه دليل عمّلي أو نقلي لاحب علينا 


إرشاد المريدين 


4 / معرفته وه وکذا نکیا 0 البراهين » 
إذ لوكلفنا بذاك لكان من تكليف مالا طاق وهو منفي مُضل اف ال: 
$ لا يُكَلَفَاللَهُ تسا الا وُسَعَهًا ۳سا إلاما في طاقتها 
ق مكمالات الله تعالى لا اب لما » لذ لا بلزم من کون 
هذه معلومة لوجود دليله أن ليس تم غيرها لما تقرر أنه لزم من عدم الدليل 
عدم المدلول » وقول الأثمة كلما دخل في الوجود فهو مناه » مخصوص 
الحادث » والله | 
مب وگ" من نظر أي المكلف إذا م سمكى من النظر بمفاجأة 

اموت له عقب البلوغ فلا تحب عليه العرفة إذ لا توصل لما الا بالنظر 
والفرض أنه لم تمک منه وهو مؤمن بشرط أن بشغل ذلك الزمان بالنظركما 
یه کلا م إمام الحرمين في الشامل » حيث قسم المكلفين إلى أربعة أقسام 
ونذکر علی ما نله[ ااستوسي"] من عاش بعد ال راا غ فيه النظر 
ع وم ومن عاش 
بعده زمانا سرا لا سعه فيه التظر وشغل ذلك الزمان با در عليه من 
النظر لم يحتاف في صحة لمانه هى" . 


 ]286:هرفلا[‎ - * 

"* اظر : شرج آم الراهين / محمد بن بوسف الستوسي / محاشية الدسوقي 56 ط دار افكر . 

۳ بقي من الأربسة وففا لتقل الستوسي : من أعرض عن استعمال فکره فيما يسعه ذلك امن اليسير با بقدر 
عليه فيه العظر » ي صحة إمانه قولان والأصح عدم الصحة / الصدر نفسه ۰ // واتظر الشامل في صول 
الدين / إمام الحرمين ابويتي / ث . هلموت كلويفر 32 وما سدها ط دار المرب يمصر 1988 . 


قال عقبه ولعل هذا اللمّسيم في من لا جزم عنده عقائد الإيان 
أصلا ولو بالتقليد إلى آخ ركلامه فراجعه إن شنت . 

وخقيعة المعرقة هي الحزم المطابق ميق الزیان عن دليل أو برهان. 

والناظم رحمه الله نظر إلى أن وجوب المعرفة بالتتايد غ ركاف عنده . 
وقد اختلف في إمان المقلد على أقوال » ومذهب الْحتَمَين أنه لا 
كفي في عماند الامان » وکنی في غيرها » ونقل الامدي اتفاقٌ العلماء 
على أنه لیس بكار 00 ۱ 

4 ب / والقول بكفر القاد إا حرف لأبي هاشم من المعتزلة » وما 
تقل عن الأشعري من أنه لا صح إييان القلد مكذوب علي هكما قاله 
القشيري . 

قال ابن المرائط فى أول شرحه على البخاري من استدل دلیل 
واحد من الکتاب أو السنة أو دليل العقل فليس بقلد وذلك كاف » قال 
وهذه أدلة أتمتنا وطریق السلف من علمائنا . وكان الشیخ كمال الدين بن 
ا رضي الله عنه :كول تصور العليدا ی مسائل الإيان عسير جدا , 
فل أن تری واحدا مقلد! في الامان بالله تعالی من غر دلیل » حتی احاد 
العوام فإنكلامهم في الأسواق محشو بالاستدلال بالحوادث على وجود الح 
تعالى وصفاته .انهى . 

ويحتمل أن تکون الانات في کلام الناظم العلامات التي هي الأكوان 
والآثار من المخلوقات » لأن الله تعالى أقام للمكلف فیه أدلة الاعتبار بوضع 


العلامات ونصب ب لار فک آنه ET‏ عرف ف الصاع ٠‏ نشم کات 
الخلوقات عرف الخال » ولو يلق الله سبحانه إلا وهر الفرد لدل 
على ألوهيته ووحدانيته » وغير ذلك من صفاته ۰ فما نصبت العوالم 
والمخترعات إلا طرقا توصل إلى مبدعها وعلامات تدل على عخترعها . 
فانظر إلى الوجود في موجوداته » وال الصا في مصنوعاته » والتظر إلى 
حكمته في مرتباته وإلى أدلته في تخصیص مُبْدَعَاته > فاستدلوا بها وأرجعوا 
منها إلبه » وإلبه مشير قوله تعالى : و ومن کل ی ء خلقنا 
زوين ملک دک ون 4 * أي تذکرون شهادة القار 
وزوجیتا » ووترة المؤثر ووعداية آلا ترامكيف قال : « آنظرواً 
اد الوت وَالأرض 4“ » ألا شمعه کف ول ؟ . 

15 وف آنشرک فلا یرون » ؟ . 

والكلام على ذلك بطول باق أعلم . 


"© - [لناریات:49] 
© - [يوس: ]101‏ 


وك ل تكليف بشرط العمل و هو قوة مهيأة لقبول العلم » وقيل قوة يهم 
ها التمبيز بين الحسن واقبیح » وقال صاحب القاموس :والحق أنه نور 
روحاني به تد رك التفس العلوم الضرورية والنظرية » واسداء وجوده عند 
اجان الولد ثم لا بزال شمو إلى أن يكمل عند البلوغ » والصحيح جواز 
خلفه دون علم » واختلف في حله > فقيل القلب وهو مذهب الجمهور» 
وقيل الدماغ وهو قول جل الحكماء » وبه قال عض العلماء »كما في محصل 
المعاصد > فال عضهم : ومن علامات العاقل ثلاثة أشياء : تقوی الله عز 
وجل »وصدق الحددث» وترکه مالاعنبه . 
[ أحمد زروق ] قيل خيرما اعطي الإنسان عمّل بزجره فإن لم يكن 
فحياء منعه » فإن لم یکی فمال ستره » فان لم بك فعاصفة محرقه تسترح 
منه البلاد والعباد » هی مع شرط البلوع . 
وقاعدة الشرط ما بطلزم من عدمه العدم »فغير العاقل من محنون 
ونحوه غير مكلف » وكذلك غير البالغ » والبلوغ كما قال الإمام المازري : 
قوة تحل في الصبي يخرج بها من حالة الطفولية إلى حالة الرجولية . وتلك 
القوة لا کاد مرفها أحدء فجعل الشارع علامات ستّدل بها على حصولها 
ذکر الناظم منها خمسا فقال : 


وكل تكبف بش رط ال # م 77 أو حل 
ويي أو اباب اشر * آوسمان عشرة ۶ لا ظ 

ينرس عبض أي ار ظهور حمل وهما خاصان الاش » 
ولوخدئى كما في محصل المقاصد » قال الشيخ بوسف بن عمر في شرح 
الرسالة ولا قائل باعتبار التنهيد” في الأشى كما له [ الحطاب ] أوممني 
5 ب / أي مخروجه نات الشعر المشن في العانة والإطين لا ازغب 

قال ابن رشدةهذا في ما بلزمه في الحكم الظاهر من طلاق وحد وأما في 

ما ينه وين الله كالصوم والصلاة ونحوهما فلا بازمه . 

والذهب انه علامة مطلفا في حى الله تعالى وح الادمي » وبه 
صرح في الشامل وحکی طرسة ابن رشد ميل فقال ومن علامات البلوع 
الإنات على المشهور قبل إلا فى حه تعالى فليس علامة باتقاق . انّهی 

وهو ظاهر التوضيح والختصر كما قاله [ الحطاب ] ثم عقبه بقوله 
ولعل هذا في مطلق الالبات واما الابات الذي تقدم وصفه فلا وجد إلا في 
الغ .هی . 

أو شان يحذف الياء في النظم مع كسر النون وفتحها عشرة حولا 
ظهر أي تم إذ هو لت لا بالدخول في المول الثامن عشر ويؤيده ما وقع في 
الأحاددث مما َنضي النسية إلى النسبة الكاملة . 


© التهيد لغة : مراده علامة نضج الفتاة »َال نهدت المرأة إذا برز تديها ‏ 


دكب بسع لفت على ذل شيع خا يبارع من 
مختصره أو بإنبات الشعر سمامها إذ هو العتبر من هذه العبارات کما في 
[ على الأجهوري ] وهذا هوالمشهور وقبل سبعة عشر وكلاهما لاسن 
القاسم وقبل تسعة عشر قاله ابن وهب قله اثادلي عن أبي حمد صا » 
وقيل ستة عشر ذكره ان رشد وقيل خمسة عشر قاله ادن وهب » وهذه 
العلامات دشترك فيها الذكر والأنثى قال [ الحطاب ] عقب الاقوال الخمسة 
في الستين وهذا في من عرف مولده بوأما من جهل مولده وعدم سنه ء أو 
جحده فالعمل فيه على ما روى نافم عن أسلم عن عمر بن الخطاب أنه . 

16 ا الأجناد ألا مضروا الجزية إلا على من جرت 
علي الي 

5" إذا ادعاه إذا كا ن مكنا وم تعارضه رسة ولا 
يدت کا و لتر هذا فيا تق الل اجب دوم لد 
فانه صدق على المعتمد وکذا صدی وان ادعاه فیحوز فضل الامامة آو 
ليكمل به عدد الجمعة على ما استظهره «عضهم كما في شرح 
[ علي الأجهوري ] وقال [ مد زروف ]في شرح الإرشاد في باب الحج 
أما الاحتلام والميض والحمل فلا خلاف في كونها علامات وبصدق في 
الاخبار عنها قبا وإشاتا طالبا كان أو مطلوبا وكذا عن الإنبات ولا 
تکشف عورته وقال ابن العربي نظر إلبه في الراة وأنکزه ه بعضهم وصدی 
في السن إذا ادعی ما شبه حيث يجهل الارخ . اتهى . 


إرشاد المريدين مقدمة لكتاب الاعتقاد 


وظاه ركلام الناظم أن العلامات خمسة فقط ولي سكذلك فد نمل 
[ الحطاب ] عن الإرزلي” أنه قال في کتاب الصيام زاد المرانی في العلامات 
دن الط وزاد غيره فرق الارنبة من الاقف وبعض المغارية آن ر باخذ خيطا 
ویشیه وبدوره على رقبته ويجمع طرفیه في أستانه فان دخل را رأسه مته ققد 
لغ ولا فلا » وهذا وان م یکی منصوصا فقد رت فيكتب التشرح ما 
بؤدده وكان إذا ملغ الإنسان تغلظ حنجرته فتفاظ الرقبة کذلات وجربه كثير 
من العوام فصدق له انتهى كلام [ الحطاب ] . 

ولا كانت قواعد الإسلام خمسة : الشهادتان والأربعة بعدها وکانت 
الأربعة مبنية عليها ولا يصح متها شيء إلا بعد وجودها كما سيقوله بعد 
وهي : اشهادتان شرط البإقيات معاها أم الفواعد فهي شرط شرعي 
لصحة نش مس از تقو :3 e‏ الولد» واتدا 


© اليرزلي / هو أو القاسم بن أُجد بن محمد البلوي التبرواني الشهير بالبرزلي ولد سنة 741 ه آحد الأسة 
المالكئة بالمغرب » حج ومر بالقاعرة ستة 800 ه وسک تونس وانتهت إليه القتوی قیها وكان شعت بشي 
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التي سنى الإسلام عليها ‏ كما سباتي - وما انطوت » أي احتوت » 
والراد اشتملت عليه » ضمیره عائد عن البین وله : من العمائد ۳ : 
عقيدة ثم شرع في ما يحب لله تعالى فقال : 


اجب في حق س تعایی ۱ 


١‏ ص و ۰ ۶ #۵م 
4 تجب لله الود لدم # كذا البَمَاء والفنی الطلی عم 


مع 0 ۳ ۰ 9 0 
وخلفةلحلفهبلامشال *# ووحدة الذات ووص صب والفعال 


وجوج 


يجب لله عز وجل الوجود بدأ به كفيره لكونه أصلافي اعلق إذ 
کم وجوب الواجبات له تعالی » واستحالة ما سنزه عنه تعالی فرع عن 
وجوده تعالى » وتقدعه شبيه سقديم التصور على التصديق » وهو صفة 
نفسية عند الاشعري ومن تبعه » وحقيقتّه الحال الواجبة للذات ما دامت 
الذات غير معللة بعلة » كالتحيز مثلا للجرم ما دام الجرم » ولیس ثبوته له 


معلل علة » وعليه فجعله صفة للذات نظر إلى أنها توصف به في 
اللفظ » فال ذات مولانا جل وعز موجودة . 

وأما على القول بأنه زائد على الذات کما عليه الإمام الرازي 
والجمهور فجعله صفة ظاهر » قال ابن السيكى و الجلال الحلى ال ما 
كاله ضی٠‏ فخت رشان القن وبر سات اشد بای لوان 
شنت قلت هو عبارة عن عدم الأزلية للوجود »> وإن شنت قلت هو 
عبارة عن عدم افتناح الوجود » والعبارات الثلاثة معنى واحد قاله ( ابن 
السنوسي ) هذا معنى القدم في حمّه تعالى او طلق وبراد به توإلي الازمنة 
على الشئ وان کان محدثا » ومنه قوله تعالی : ( لک کی سک 
ادير ۰6 ,ود( عاد اعون الْقَدِِ 54 حنى عاد 
كالعرجون القدیم ( وهذا المعنى حال في حن الله تعالى » لأن وجوده تعالى 
لا تقيد بمكان ولا زمان لحدوث كل منهما . وهل يجوز إطلاق لفظ القديم 
عليهاولا ؟ . 

وإما شال يحب له القدم ونحو هذا من العبارات ؟ تردد في ذلك قال 
العراقي في شرح أصول السيكي عده الحليمي في الأسماء وم يرد في الکتاب 
نص ولا ورد فى السنة . انهى . 


*[وسف : 95]. 
“رس : 39]. 


وكذلك آمعاء الله تعالی وصفاته توقيفية فلا يجوز أن نطلق على الله 
تعالى اسیا إلا إن ورد في الشرع ول في البحث الخامس من [ البواقبت ] 
عن الشيخ محي الدين أنه قال في كناب القصد : لا يجوز لنا ان نسمي الله 
تعالى إلا ما مى به شسه وعلى الستّة رسله » فما اطلقه على نفسه 
7 أطلقناه وما لاء فلا ء وقال فيه أنضا لا سغی أن ال في الح 
تعالى قديم وان كان هو بمعنى امه تعالى هو والأول ومثله الأزلي والأقدم 
ولا ذو حياة ولا شال إنه تعالى حى كما ورد وذلك لقوله تعالى : ۶ خلق 
لمت وليه ۴56 وما خلقه الله تعالى لا بوصف به اتهى . 
المراد منه . 


۱ (لبقاء | 
وكذا يحب له تیال وهو تفي العدم اللاحق فى الوجود واختلف 
في صفیی القدم والیقاء والذي عليه اخمفون ها صعان يتان عون أن 
كل واحدة منهما سلمت عن مولانا ۳ لا لی به تعالی أي نفته عنه وهذا 
هو الح وليس لما معنى موجود في انا رح عن الذهن واه أعلم . 


* [الك : 2] . 


كعاب آم القواعد 


[ الغ | 
ویجب له تعالى الغنى ا مطلق عن ال والخصص ‏ وقوله عم خنف 
الميم للوزن حال موكدة من الغنى وأصله : عامًًا حذفت ألفه الأولى » ثم 
حذفت الثانبة ووقف عليها بالسكون على لفة ربيعة والعنی أن الله تعالى 
غت عما سواه بمعنى أنه قائم بنفسه أي بذاته العلية أي لا فتقر تعالى إلى 
محل ولا مخصص والراد بالحل الذات والخصص الفاعل قال تعالى : 
2 سا آلنّاسٌ شم الفقرآء 9 الله وله هو 
آلْعَنِىٌ آلحَّميد 4 “ وهي سلبية ضا . 


[ للخالفة للحوادث | 
ويحب له تعالى حافه تمه أي لمخلوقاته أي مالفته الخلق . 
الاسشال أي ماه تعالى لشيء مها مطلنًا لا الذات ولافي 
الصفات ولا في الأفعال . 
وحقیقتها ساب الحرميه والعرضية وإوازمهما » قال تعالى : 
و لیس كمئله- سىء وَمْوَآَلسمِيعُآلْبَصِيرُ 4 ”أي ایس 


[ماطر:15] . 
” - [الشورى:11]. 


کتاب فد القواعد 


و وود 0 
حبث موافقة اللفظء وجلت الذات القدمة أن تکون لما صفة حدشة کنا 
استحال أن تكون للذات الحدثة صفة قدمة وقوله 4# : "یال خی دم 
على صُورَتهِ “" وارد على السبب كما ذره الحلال السيوطي ‏ و ذلك 
أن رسول الله 8ك رأي شخصا بلطم تملوکه على وجهه فقال لا تقعل هذا 
ا على صورة ذلك المملوك › 
لذا کرم صورته ]*۰ | 

e‏ ا الصورة هنا أن الله جعل كلا من آدم 
ودنيه ۳ ونهی وعزل وبولي » وژاخذ وسامح ورحم ونحو ذلك لكونه 
7 ب /خليفة في الأرض » والصورة تطلق وراد بها الشأن والحكم والأمر 
أي ان الله جعل ادم شعل بامره تعالى ما شاء الله له فهذا هو معنى الصورة 
انتهى”. كما نقله في البواقیت عن حي الدين قال وهو جواب حسن . 


انهی" 

* مسلم / ك البر والصلة 4731 . 

۳ زبادة من (ن) - 

7 انظر : اليواقيت والمواهر في بيان عفاند الأكابر / عبد الوهاب الشعراني 1 / 56 ط مصطفي اللي 1959 

والتقل هنا مشوش فاصلحته من الاصل المتقول منه . 

" وقال الامام الدووي في شرح مسام : " قوله 6 : [ فان الله خلق آدم على صورته [ فهو من أحاديث 

الصفات » وقد سبق في کاب الإمان بين حکنا واضحا وميسوطا » ون من العلماء من مسك عن تأوبلها » 

وغول : زین نا حن » وآن ظاهرها غير مراد وها معتى لین بها » وهذا مذهب جمهور الساف » وهو 

أحوط وأسلم . واثاني ها تأول على حسب ما بليق تزه الله تعالى » وأنه لیس كدئله شي» . قالالمازريه 
هذا الحديث بهذا اللفظ ثآنت ء ورواه سضهم : [ إن الله خلق آدم على صورة الحمن [ » وليس يثابت عند 


إرشاد 77 01 3 6 كتاب أم القواعد 

قال الأستاذ أبو إسحاق الاسفرايتي رحمه الله: جميع ما قاله 
الکلمون في اتوحيد قد جمعه أهل الح فيكلمتين الأولى : اعتقاد أنكل 
ما تصور في الأوهام فالله خلافه والثانية : اعتقاد أن ذاته تعالى ليست 
aS‏ 0 ذلك تعالى وله :رل 
ا 2 

وقال الشیخ محي الدين : " ما ی 1 وجود الأمشال 
ونا : قى الق تعالى عن قسه المثلية لمثلىة ت تتزها قدسه وکلما تصورته » أو 
مثلله » أو مخیته هنالك فالله تعال لاف ذلك » هذا عمد الجماعة إلى 
قيام الساعة ". اتهى » نله في اليواقيت” 


أهل الحديث » وكآن من نقله رواءبالمعنى الذي وقع له » وغلط في ذلك . قال المازري : وقد غلط ابن قتيبةي 
هذا الحددث » فأجراه على ظاهره » قال : لله تعالى صورة لا کالصور . وهذا الذي قاله ظاهر الفساد ؛ لأن 
الصورة تفيد التركئِب » وکل مركي محدث »وا تعالى لیس هو مركيا » فليس مصورا . قال : وهذا کتول 
الجسمة : جسم لا كالأجسام لما رأوا أهل الستة ولون : الباري سبحانه وتعالی ‏ شيء لاكالأشياء طردوا 
الاستعمال فمّالوا : جسم لاكالأحسام . والقرق أن لفظ شيء لا ید الحدوث » ولا تضمن ما َتضیه ء وأما 
جسم وصورة فيتضمدان الآليف والتركيب » وذلك دليل الحدوث . قال : العحب من أبن قتبية في قوله : صورة 
لا کالصور » ء مع أن ظاهر الحديث على رأنه متضي خاق آدم على صورته » فالصورتان على ره سواء » فإذا 
قال : لا کالصور تتاقض فوله . وال له نضا : إن آردت لك : صورة لا کالصور أنه ليس يمؤلف ولا مركب 
فليس بصورة حميمَية » وليست اللفظة على ظاهرها » وحینند يكون موافقا على اقتا ره إلى اللأويل » واختاف 
العلماء في تأويله ققالت طائفة : الضميرق [ صورته ] عائد على الأ ا مضروب » > وهذا ظاهر روابة مسلم > 
وقالت طائفة : سود إلى آدم » وفيه ضف » وقالت طافة : : سود إلى اله تعالى » ویکون المراد إضافة تشرف 
واختصاص كقوله تعالى : [ ناقة الله ) وکا مال في الكدبة : بيت الله وتظائره واه أعلم ‏ 

* - [الاخلاص:4] . 

* اليواقيت والجواهر 71/1 . 


إرشاد المريدين كتاب أم القواعد 


[ الوحد[نيت | 


ویب له تعالى وحدة الذات ووصف والفعل بمعنى أنه واحد في 
قر عدي شلا ب ارب ی فسرها 
[ في ام البراهين ] فمال الوحدانية اي لا ثاني له في ذاته » ولا في صفاته › 
ولا نی أفعاله » وقال فى شرحها : الوحدانبة فى حمّه تعالى تشتمل على 
ثلاثة أقسام الأول في الكثرة في ذاته تعالى وتسمی الكم التصل ؛ الثاني تي 
النظير له تعالى نی ذاته أو صفة من صفاته وتسمى الكم المنفصل ء الثالث 
نقراده تعالى : بالإيحاد والتدبير العام » قال تعالى : « وال لفكت 
وَمَا تعملون 4" . 

قال ابن فورك : الواحد في وصفه عز وجل له ثلائة معانى أحدها 
أنه لا قسیم لذاته لأنه غير متبعض ولا متحيز . ۱ 

ثانبها انه لا شبیه له تقول العرب فلان واحد في عصره اي لا نظير له . 
. ثالثها أنه لا شرىك له في آفعاله مال فلان متوحد في هذا الأمر لا شارکه 
فيه أحد ولا ساونه » والأولون قالوا : هذه العانی الثلاشة مستحمة لله 
تعالى ولكى لفظ اتوحید فيه حقيقة في تي القسمة » مجاز في الباقي . 

وإذا اعتقدوا أن لا إله غيره فکل شيء اا ا 


* - [الصافات:96] . 


ار شاد المريدين كتاب أم القواعد 


وی اليواقيت TT‏ المتكلمين :الواحد هو الذي لا بنقسم ولا 
شه شح الموحدة الشددة أي لا مكون بينه وبين غيره شيبه بوجه من 
8 / الوجوه فلا مكون لوجوده انّداء ولا اتهاء إذ لوكان ن له اتداء أو 
انتهاء لكان حادثا والحادث يحمّاج إلى حدث وتعالى الله عن ذلك علوا 
کا 

والحاصل كما فى اليواقيت أن الأحادىة من خصائص الذات مح 
الأغيار وان كانت لفظة الأحادبة ات الإطلاق على ما سواه تعالى كا في 
قوله تعالى  :‏ ولا يمرك پعبادة َيه َحد! 4 ” فسا سواه 
الأحدية له مطلمًا قال والمراد الأحدية الجاز لا الحقيقة » فيؤيد كما قررناه 
قوله تعالى محمد 2# : « قل هو لَه لخد > أي لا شارکه أحد 
ف صفة الأحدية » وأما e‏ نحده أطلقه على 
غيرهكما أطلق الأحدية وما أنا منه على ین فإ نكان لم طلقه فهو أخص 
من الأحدية ويكون اسما للذات علما لا صف ةكالأحدية إذ الصفة حل 
الاشتراك لهذا أطلقت على ما سوى الله على ما مر . اتهى . 

وبهذه اللفظة ختم صفات السلوب وهي خمس على مذهب 
الجمهورء وأما الوجود فهو نفسي كما تقدم ومذهب القاضي وإمام 


5 - [الکهت:110] . 
۴ - [الاخلاص:1] . 


إرشاد المريدين ل 86 )ي __ كتاب آم القواعد 
الحرمين” أن الوحدانية صفة نفسية وخالقهما شيخ الإسلام وقال إنها سلبية 
وهو المشهور. 


صفات لعاف 


کته لو 0 7 دذي واجبات 
عليه افعال » وما لبس كذلك . 

فالأول : القدرة 2 والإرادة 2 والعلم 3 والحماة 8 

والثاني : ما سوى ذلك قاله [ السنوسي ] في شرح الوسطی وهي 
صفات الإله حميقة موجودة قائمة مذاته علق منها ما علق بکل ما بصح 
أن كون متعلمًا له . 


7 هوعبد الملك بن أبي محمد عبد الله بن بوصف المويتي الفيسابوري ء ویکنی بأبي المعابي . 

والجويتي نسبة 2 إلى جوين قربة ین سطام وتيسابور » وتسب إلى تيسابور أهم مدن خراسان » ولب 
بإمام الحرمين لمجاورته آرع سنوات بمكة والمدندة درس ويفتي ‏ 

واد في 18 عرم 419 ع وتقي في 25ریع الآخر 8 ه وقد ترك مؤلفات كثيرة منها : 

الإرشاد إلى قواطع الادلة في أصول الاعتقاد » والشامل قي أصول الدين » ولمع الأدلة لاخ 

أظر : تين كذب الفتري 278 ومعجم البلدان 3 /193 والكامل 10 /145 واللباب - 


(رشاد المريدين ۱ کتاب أم القواعد 


وبداً عدها بالقدرة لمنأسبة بيتها وبين الوحدانية التى خم بها 
السلوب ومن معنى الوحدانية نفي الشريك في الأفعال » والأفعال إا تى 
إييجحادها وإعدامها المد رة فقال : ويحب له تعالى قد رة واحدة زائدة على 
الذات متعلقة بجميع الممكئات يجب لما القدم والبماء » وهي صفة أزلية 
تور قي المقدورات عند تعلقها بها » والمراد بالمقدورات المککات . 

وفوله عند تعلقها بها إشارة إلى ان المد رة حادثة وهي طريى اخععين 
قاله [ علي الاجهوري ] "وان شنت قلت : هي صفة ناتی ها ایجاد کل 

8 ب / مکن واعدامه على وفق الارادة وهذا اعرف لا هو 
خاصية ما وکذا غيرها من سائر صفاته تعالى إذ کمالاته لا سلمها إلا هو. 


*” هذا الکلام على إطلاقه غير سديد لأن صفات الباري کلها قدية ویستحیل أن وصف القديم بالحادث » 

ولأن القدرة تتملن بالمکی وهو ما قبل الوجود والعدم فهو حادث قطعا » وعند تعلقها به لا تنجيزيا حادثا 

تكون القدرة قي حال هذا العلق حادثة ‏ ؟ وعبارة المؤاف غير واضحة / انظر شرح المقاصد / سعد ال 
اتفنزاني / ت : د . عبد الرحمن عميرة 2/ 356 وما سدها ط1 / عام الككب بيروت 1989 / وكبرى 
الستوسي المعروقة سمدة أهل اتوفیق واتسديد ومعها حواشي ا ماعيل بن موسى الحامدي 214 ط1 مصطنی 
البابي الخلبي 1936 


وبحب له تعالى إرادة واحدة زائدة على الذات مسعلمفة بجميع 
الممكئات يجب لها القدم والبقاء وهي صفة أزلية تؤثر في اختصاص أحد 
طرق المکن من وجود أو عدم . أو طول او قصر ونحوها » بدلا من 
مقامله فهى تعلق بالفعل تارة وبالترك أخرى » وان شت قلت : صفة 
ای بها تخصيص الممكى ببعض ما يجوز عليه . 

واعلم أن للق درة والارادة تعلقين أحدهما صلاحي إن | حكن 
التصوب لطا موجودا في الخاريج والاخر تنجيزي إن كان موحودا ۰ 

فالصلاح القديم هو طلب الصفة أمرا زائدا على قيامها بالذات » وان 
شنت قلت هو افتضاء الصفة امرا زائدا على الذات منسوبا طهاء لا سید 
وجوده وجودها والتحيزي حادث وهو صدور الکاتتات عن فدرته 
وارادئه ۰ 

وافا تعلقتا المکنات دون الواجب والستحیل لانهما صفتان 
مؤثرتان فيما تعلمان به » فلو تعلما بالواجب والمستحيل للزم تاترهما فيه 
وذلك بودي إلى تحصيل الحاصل أو قلب حقیقتهما وإلى تعلقهما بإعدام 
انفسهما بل وبإعدام الذات العلية وهذا فساد عظيم لا بنی معه شيء من 
الإمان ولا من العقولات » راجع شرح [ السنوسي ] فان فيه طولا 1 
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واختلف هل تعلق القدرة والإرادة بالمستحيل لا لذاته بل تعلق 
علم الله لانه أولا ؟ . 

قال سيدي سعید العقباني في شرح السلائحية : والح ان تعلق 
العلم معدم وقوعه لا خرجه عن أن تتعلق به القدرة . اتهی . 

أي كما لا متعه ذلك من وصعه بالإمكان وهو مزهب الحفقين وذلك 
أنه لوكان علمه تعالى معدم الوقوع يخرح المکن عن تعلق القدرة به 
[ لأجل صيرورته مالا من هذا الوجه” ] لكان علمه بالوقوع يخرج الممكن 
عن تعلق القدرة به لأجل صيرورته واجبا من هذا الوجه » وكل شيء 
9 / لاد من تعلق العلم بوقوعه وعدم وقوعه فیلزم أن لا ی للقدرة 
تعلق البنة » وتعالى الله عن ذلك علوا كيرا وقد وف الفزللي بين القولين 
على معنى أن من قال بالتعلقٌ فالنظر إلى إمكانه في ذاته » ومن قال تفي 
التعلق فبالنظر إلى تعلق العلم بعدم وقوعه . انتهى . 

ووفق بعضهم محمل اعلق على الصلاحي وعدمه على اتنجيزي إذ 
لو تعلقت تلا تفجيزا لوقع . 

واعلم ان لنا هنا الفاظ الإرادة والمشيئّة والرضا واخبة . 
وان الائمة اخسّلفوا هل نها تغاير ام لا ؟ 

وها أ أجلي عليك عرائس تقوم في هذه المسالة حتى يضح لك 
الح فيها إن شاء الله تم وضوح فتقول : 


” ما من المعموفين ساقط من ( ص ) والمثيت من ( ن ) - 


ذهب بعضهم إلى أن الإرادة والمشيئّة مغايران للرضى والحبة 
واختاره ان زكري في محصل المقاصد . 

وذهب بعضهم إلى عدم التغاير ونسبه في الحصل الأكثرين ونصه : 
مشية الإله مع إرادته *ة غيرهما رضاه مع به 
هذا اختيار تام من قال به # ققيضه للأكشين فاته 
فكل كان مراد نایم * للعلم لالأمرهذا الواقع 

وصرح الشیخ ابراهیم اللماني في جوهرته أن الإرادة مغايرة للعلم 
والأمر والرضى ونصه : 
وقدرة إرادة وغاسرت *# أمرا وعلما والرض ى كما ت 

وهو خلاف ما لابن زكري في العلم فلیتأمل : واختلف بعضهم هل 
بطل على الارادة مشيئّة أو عکسه أو بنهما خصوص وعموم ؟ . 

قال في البواقبت [ " الذي عليه الجمهور انه طلق على الإرادة 
مشينة وعکسه. وقال بعضهم الارادة أخص من الشية والمشيئة آعم لان 
المشيئة تعلق بالإيحاد والاعدام والارادة لا تعلق الا بإيجاد المکنات 
فمعلقها العدم الاضایي فتوجه عليه فوحده ۰ قالمشيئة لها الإطلان لانها 
توجد وتعدم » قال تعالى : « انما أمرهد ادا اراد شيا أن يَقُولَ 
له كن فيُكون 4 " وقال تمالى : إن یش يُدهِبَحُمٌ 


 ]82:سي[‎ - ** 
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وَيَأت بخلق جَدِيدٍ 4 " فهوأعم من الارادة من هذا الوجه" ] 
والح الأول 2 5 

ا ؛ وأما الرضا والحبة فهما بمعنى 
9 ب /كما قاله في لبواقیت “ وأدلة الجميع مسطورة في محلاتها فلا 
نطيل سردها قال [ علي الأجهوري ] واختلف العلماء هل يجوز ٍطلاق 
القول بأن الله تعالى أراد الكفر والمعصية أم لا ؟ . 

فذهب بعضهم إلى نفبى ذلك وان صح في الاعتقاد لأن اطلاق ذلك 
شه إساءة أدب مع الله تُعالى ولأنه بوهم أن الفح یت واوا ها وقال 
سصهم يكور وصححها انهى . 

وف البواقيت : : " إن من الأدب أن بعال في الشر قضاه وقد ره ولا بقل 
أمر به وان كانت الإرادة آقوی فى النشوذ من حيث إنه لا عکن لأحد 
عصیانها محخلاف الامر فإنه مصی بإرادة الله تعالى [ واضا فان الامر 
موضوع التسمية ما هو الطرف الراجح في اش ففیه الحث على الفعل ولا 
مکذا الارادة » ولو قيل إن الله تعالی بأمر بالفحشاء لصارت من قسم 
الوا > وا مق المناهي في الوجود ] فتك تيا ان من 
* - [ماطر:16] . 
* ما بين الممتوفين اضطريت فيه الخطوطات » والثیت من الجواهر باعسياره الأصل امتقول مته - 
"" اليواقيت والجواهر 1/ 90 . 
" اليواقيث والجواهر 90/1 . 


** ما بين العقوفین کلب في المخطرطة (ص1 ) سعد الآدة ,ساقط من (ص2 ) فأّت النصكما عوفي 
اليياقيت . ۱ 


التحشاء وأضاف الأمر 1 إلى ۳ اا فقال : وات 

لا حًا ء ‏ . انتهى » وکان الشيخ أبو ال 
رضى الله عنه سول : : الشيطان كالذكر والضر کال EET‏ 
تیا کیرش الولد دين الأب والأم لا آنهما آوحداه » ولکن عنهما كان 
ظهوره ‏ قال الشيخ تج الدين ابن عطاء الله“ ومعنی كلم الشيخ هذا » 
أنه لا شاب عاقل أن الولد لیس من خلق الأب والآم ولا من !د يحادهما بل 
إا تسب إليهما لظهوره عنهما » كذلك لا شا مؤمن أن المعصية ليست 
من الشيطان والتفس » بل كانت عنهما فلظهورها عنهما نسبت إليهما » 
فنسبة المعصية إلى الشيطان والنفس نسبة إضافية واسناد نسبنهما إلى الله 
تعالى خلق وإيحاد » فکما خلی الطاعة مضل هكذلك هو خلى المعصية 
ا 5 
« قل کل من عند آله ” قال بعض الحتقين العارفين السر 
في إيحاد الشيطان تمسح فيه أوساخ التسبة » فيجعل منديل هذه الدار 
تسب إليه أسباب العصیان » ووجود الكفرء والغفلة واسیان إلى آخره » 


* - [الأعراف:28] . 
" ابن عطاء ء الله // هو أحمد بن عبد الكريم بن عطاء الله السکد ري » فقیه مالي > صحب أنا السباس 
الرسي عومال إلى التموف » ومزجه اتا ر الساف فکثر آتباعه ومربدوه : 
وم نکلبه : حکم ابن عطاء الله » توفي سنة 709 . 
اظر : شذرات الذهب 6 /9 وغربال الزمان 508 
"۳ - [التساء:178 
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EE‏ و وم أنسَانية قو 
هدا من عَمل ليطن © ۳ إلى غ 


ا فانه قیس فلات اورا 


[ العام | 


0 وجب له تعالى علم واحد قدم زائد على الذات متعلق 
الواجبات والستحیلات والجائزات قال [ السنوسي ] وهو صفة نکشف 
بها العلوم على ما هو عليه انکشافا لا يحمل النقيض بوجه من الوجوه . 
اتن . 

وقال سعد الدين هو صفة أزلية تتكشف ا العلومات عند تعلقها 
ها لا عند تعلق الصفة بالمعلومات . اتهی 

قال الکمال وفبه نظر من جهة توقبت الامکشاف وله عند تعلمها 
وتعلق العلم أزلي وقال شيخ الاسلام وذکر لانکشاف مبني على الإضاح 
بعد الخقاء وهذا لا لين به تعالى » وقد عرف علمه انه صفة ازلية لما 
تعلق بالشيء على وجه الإحاطة على ما هو عليه دون خفاء . اتهى . 


۳ - [الکیف:63] . 
* - [القصص:15] . 
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قال الجلال اخلي من الزمان : الم هو من علمه شامل لكل ,ما 
وا د وإلا فمتعلقات علمه غير متاهية :} أَحَاط يكل 
سىء علمًا 4" وقال : وواخصی کل سىء عَدد 24 وقال ؛ 


( يَعْلَمآليَرَو وَأَحْمَى 4" وقال : یلم اه لاغن ع 
وما شخفي آَلصّدُورُ4” وقال: « لا REE‏ 
لیف آلْخَبِيرٌ 4” فهو تعالى عام بككل مکن ممع لا من کلیات 
وجزثيات أما الکلیات فعلی الاطلاق وأما الجزئيات فباجماع من أهل النظر 
واتفاق قال : "وقد سالت عن ذلك البهود و النصارى و احوس و السامرة 
بأرض مصر فكلهم قالوا لا مزب عن علم ربنا شيئ فما آدري أين هؤلاء 
الذين قالوا إن الله تعالى لا بعلم الحزئيات حتى حکی عنهم الأئمة ذلك ؟ . 


ولعل من حكى ذلك عنهم اذ من لازم مذهبهم ولازم المزهب 
ليس بمذهب على الراجح" اتهى من اليواقيت” . وني شرح الرسالة 


۲ - [الطلاق: ]12‏ 
* - [الن:28] . 
۳ - [طه:7] . 

. [خافر:19]‎  * 
 ]14:كلملا[‎  * 
. 86/1 اليراقيت‎ * 
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ما نصه قالوا : وعلمها تفصيلا ولا مال جملة لاستلزامها الجهل ولا جملة 
وتفصيلا معا نی . اتهى . فليآمل مع ما قبله . 


[ إياة | 


وبحب له تعالى حماة واحدة قدعة زائدة على الذات وهی شرط فى 
سائر الصفات لا تعلق لما وهي صفة حمن لمن قامت به أن تصف 


[ لسمع | 


وجب له تعالی ممع واحد قديم زائد على الذات متعلق يجميع 
الموجودات واجبة كانت أو جائزة وهوكما في شرح المسابرة صفة وجودية 
قائمة بالذات شانها إدراك كل مسموع وإن خفى وتعلمها بالموجودات فعط 
إا هو على مذهب الجمهور وذهب عض الصوفية إلى انه تعلق بالمعدوم 
الممكى واخناره سيدي عبد الیل القصري " واستدل عليه وله تعالی : 


” هو : عبد الحليل بن موسى بن عبد الجليل الا ري الأوسي القرطي القصري نسبة إلى قصركامة مدتة 
بالغرب باحث متصوف من المفسرين له کلب متها شعب الامان » و القسير » وشرح الاسماء الحسنى » والیقین » 
- والسائل والأجوبة » وتمه الأفهام تي مشکل أحاديثه عليه السلام توي سنة 608 ه . 


7 ويه 


وقد سبع آل ئول ای مج لت ی ربا 4“ وي 


الاستدلال الا نظر لان E‏ ا 
كنا وقول ال : جه تي أمر الله 4” وهو الساعة ومعداه بأتي» 


والدليل إذا طرقه الاحتمال سقط به الاستدلال والله اعلم . 


[ للكلام ] 

ويجب له تعا یکلام واحد قديم غير متحيز قائم بالذات منزه عن 
الحروف والأصوات عبر عنه بالعبا رات الختلفات كالتوراة والإيجيل والزبور 
والفرقان لكى ليست هذه العبارات عبن کلامه بل دالة عليه لآنها بالحروف 
والأصوات ولا شك في حدوثها لانها من خواص الحواد ث كما أشار إلى 
ذلك أبو الحجابج الضرير في عقیدته وله : 
قراءة المللوصفة لمم # فواجب حدوشسها مثلهم 
وله لرن ونع قاقد © وا ن قدم ةا اة 
وهذه الحروف والأصوات # دلاثئل عليه موضوعات.اتهی . 

" وعبارة جمع الجوامع وشرحه : المرآن كلام الله تعالى القائم بذاته 
غير لوق » وأنه مکتوب في مصاحفنا على القيقة لا لجاز محفوظ في 


- [امحادلت:1]‎  * 
. [التحل:1]‎ - ۳ 


وعد شن مد نک( كتاب أم القواعد 
صدورنا ألفاظه المخيلة للمعنى على يل الستتتا 
محروفه الملفوظة المسموعة على الحقيقة لا ا لجاز" . انم 

والمراد شوله تعالى E‏ لي 
حدّث ب أنه محدث الانان لا محدث العين فحدث علمه عندهم حين 
| وعذا کنا تقول حدث البوم عندنا ضيف ۳] . 

ومعلوم أنه موجود قبل أن بأتي [ وكذلك القران جاء في مواد حادثة 
تعلق السمع بهاء فلم بعلن السمع با دلت عليه الكلمات *'] فله الحدوث 
من 121 / وجه والقدم من وجه ذكره / في اليواقيت ۳ . 

قال : " وسمعت شيخنا سيدي علي الخواص رضي الله ده بقول 
في قوله تعالى : و وین کرو عملم کسراب بقيعة 


e 
ور ارو و از مرح ور و چ‎ 


حسبه الظَّمِكَانُ اء حتی | د E‏ لم نجذة شیا 4 فكما 


أن الظمان محسب السراب ماء 5 هوبماء کذاك حكم من يسعع كلام 
الله بحس بكلامه تعالى نصوت وحرف [ وليس هوفي تنس الأمر صوت 


** اليواقت 94/1 . 

۳ - الأساء:2] . 

۳ زبادة من (ص2 ) وهي كذلك في اليواقيت 96/1 . 
۳ ساقط من الخطوطة [ ص[ والشت من البواقیت - 
“19 96/1 . 

 ]39:روتلا[‎ - ۳ 


صوت ولا حرف وان کان من الحال أن ظهر أمر في صورة آمر آخر إلا 
بمناسبة تکون منهما فهو مثله فى النسبة لا مثله في العين ] . 

نكما أن الظمآن إذا جاء السراب لم جد ماء! كما برا كذلك من مع 
كلام الله يصوت وحرف [ذا کشف عنه الفطاء لم يحده بصوت ولا حرف 
کیا ميد" . اتهى . 

واعلم أن كونه محجوب عن العقل إذ لا مثل له لاعقلیا ولا وهميا ولا 
خبالبا ولا موجودا ولا مقدرا » وذلك كذاته العلية وسائر e‏ 
هو تعلق بما تعلق به العلم من الواجب والمستحيل والجائز ععنی أنه دال 
على ذلك » فمثال دلاته على الواجب قوله تعالى : قل هو نو ال 
ادا المد ۳4 ال تغل امین 7 ا 
ول دول دل يكن لَه كُفُرًا أ حَد' چ“ ومثال دلالته على 
لزق تعالى : رب یل ما شام سار ۳ لان الق 
من اش انز ولا تعدد فيه وان تساول جميع الكتب الافية 
وما قبل من التعدد في الكلام فا هو اعتبار المتعلقات التي هي الأمر 
والتهي والخبر لا بحسب الوجود والفرق الواقع بين الاعتبارين والقواعد في 
الازل والتعدد الوجود الق على عدم وقوعه ف الازل هو ان التعدد 
“*" اليواقيت 96/1 وما سدها . 
۳ - [الإخلص:2-1] . 


۳ - [الاخلاص3:4] . 
۳ - [القصص:68] . 
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الوجودي معلوم كتعدد الجوهر مع العرض لذات زيد وحمرة الدم 
وكتعدد أشخاص الجوهر لذات زبد وذات عمر وذات الفرس وشبه ذلك 
واللعدد الاعشاري هو التعدد بحسب المتعلقات » فمن حنى عليك جنابات 
متعددات فعفوت عن جميعها عفوا واحدا أو جماعة تعاونت على قل 
ولید فعفوت عن قتلهم عقوا واحدا فهو عفو واحد في نقسه » ومتعلقاته 
متعددة » ومنه علمه سبحانه فانه علم واحد له متعلقات غير متناهية 
21 ب /كذافي الناهج الإحسانية » وبالجملة فمسالة الکلام قد 
اضطرب العلماء فيها وهي صعبة السالك » بعيدة المد رك وقد وقع النهي 
لاصحابهم عن الخوض في امال ذلك لدقته وغموضه فلنقتصر على ما 
ذكرناه فان فيه كفادة لمن اقتصر عليه . 


[ لیص | 


وجب له تعالی صر واحد قديم زائد عن الذات قائم بها تعلق ما 
تعلق به السمع وهوكما في شرح السابرة صفة وجودية قائمة بالذات شأنها 
إدراك کل معصر وان اطف . اتهى . 

واختلف هل السمع والبصر زائدان عن العلم أم هما نوعان منه 
والذي صححه ابن زكري في محصل المقاصد الأول » وعلىكل فلادد من 
الإمان بهما تفصیلا لورودهما في الكتاب والسنة "وقدم السمع على البصر 
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لآن أول شی» علمناه من الق تعالی هو القول » وهو قوله لنا كن فکان منه 
القول ومنا السماع فتكون الوجود فقدم في الذكر لتقدمه في الوجود" . اتهى. 
كذا راه في اليواقيت"" . 

وقال بعضهم قدم لشرفه على البصر وتقدمه في القران واستّدل على 
ذلك با طول فانظره . 

وصرح [ علي الأجهوري ] في منظومته بان البصر افضل من السمع 
فليتأمل مع ما قبل . 

وقوله ني واجبات جملة امي ةكمل بها البيت والا فوجوب هذه 
الصفات مستفاد من قوله أولا : يحب لله الوجود والقدم .ا 

ولیکی هذا آخر الكلام على الصفات الواجبة » وقد اتضح والحمد 
لله بهذا الح فيها أكمل وضوح » وقد قال عض اتقین إن التطويل فيها 
عدما سین الق في ذلك قليل الجدوى » لان كه ذاته تعالى » وکه 
صعاته محجوب عن العمل » وعلى تقدیر التوصل إلى شيء من ذلك فهو 
ذوقي لا مکی التعبير عنه ولا د الإشارة من أهلها لأهله . انتهى 

و بذكر الناظم صفة الإدراك لانها فيها خلاف » والذي عليه 
الحففون الوقف » وم بعد الصفات العتوية تبعا للشيخ الأشعري القائل بتفيها 
وعلى 2 / ذلك جماعة من العلماء والقول سُوتها هو مذهب الجمهور 
وعليه فما ثبت لصفة المعني من اللعلق شت نا بأنها تاهة لما » وقيل لا 
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إرشاد المريدين لل ل 101 _ کاب أم القواعد 
لان اتعلق نفسي للصفة » والتفسية حال » والمعنوية أحوال » فيلزم عليه 
اتصاف الخال بالحال کذا راته في الناهج الاحسانية في جواب الا سئلة 
اللمسامة . 
تلبية 

قد علم ما قررناه نما أن هذه الصفات أربعة أقسام : قسم لا سَعلق 
شی» ء وهو الحياة 0 وقسم سعلق ىكات وهو المد رة والارادة 1 وقسم 
علق بجمیع الوجودات وموااسم والبصر » وقسم تعلق بأقسام ا لمكم 
المقلي وهو العلم والكلام » فهما أعم الصنات : تعلمًا لما وار بين تعلى امد رة 
والإرادة وبين تعلق السمع والبصر عموم وخحصوص من وحه » فجمع 
الأرعة فى لا الموجود اممك ونفرد السمع واليصر بعلمَهما بالموجود 
غير المکن . والله اعلم . 


. کناب أم القواعد 


E 


ثم شرع في القسم الثاني ما بحب على الکلف معرفته وهو الستحیل 
فمال: 


و ۳ چ و a‏ 
7 وستحیل ضد هذه الصفات الق دم الحدوث ذا للحادئات 


Eg‏ ا عد * ونم ائل وتي اوخده 


با او ور 


دوك E‏ وم وکا ان 

وسّحيل في حقه تعالى ضد هذه الصفات الواجبة المتقدم ذكرها 
وأطلق على الكل ضدا بحسب اللغة لان الضد في اللغة أعم لصدقه على 
أنواع اع المناضيات كلها سواء كانت وجودىة أو عدمية » فكأنه شول ستحیل في 
حقه تعالی کل ما اناق صفة من صفاته الأول » هذا وان استتريت کلام 
الناظم وحدت هذه الاضداد متها ما هو تقيض حَيقة ومنها ما هو مساو 
تقيض ومنها ما هو ضد حميمّة » وستنبه على کل في عله إن شاء اللّه. 

وسمعت من سيدي محمد ابن الشيخ حفظه الله في تقريره أن النفيض 
١‏ يقي هو سلب الحكم بلا أو ليس مع إعادة اللفظ بعيته . اتهى » وقد 

ذكرها في النظم على حسب ترتیب الصفات الواجبة على طريقة 
اللف والنشر المرتب فالاول للأول والثاني للثاني فقال : 


العدم بض الصفة الأولى وهی الوجود وليس تقیضا له حميقة بل 
هو مساو للتقيض لان تقيض الوجود المي لا وجود او ليس بموجود 
2 ب / والعدم مساو بولك لا وجود لان المساوي للنقيض يض على 


| للدوث | 


والحدوث نقيض للصفة الثانية وهي القدم على سبيل المساواة لأن 
نقيضه الحقيقي ليس دم وأشار بقله ذا ایحا دئات للعدم والحدوث لأن 
ذا مشاربها للمفرد والمثنى والجموع فلا حاجة حینذ لقول الشارح بتأویل 
ما ذكر أي إا وصف بالعدم والحدوث الحوادث لا القديم جل وعلا . 


كذا الفنا مستحيل فى حمّه تعالى لأنه من صفات الحوادث وهو 
تقيض الصفة الثالثة وهي البقاء على سبيل الساواة كما مر. 


إوشاد المريدين ل«( 3334104 كتاب أم القواعد 


[ لافتقان | 
وكذا الاقتقار مستحیل أنضا وهو قيض الصفة الراعة وهي الغنى 
على سبيل المساواة وقوله : عه يحمل عدده بأقرب مذکور وهو الاقتقار 
أي عد الافتقار من قبل الستحیل وهو الظاهر » وحتمل عدده بالفناء 
أنضا اویل ما ذكر ولکن بلزم عليه إفراد الضمير مع عدم العطف بأو وهو 
شاذ والله اعلم . 
. والمعنى ان الفناء والافتقار معدودات من الستحبلات ولا وصف 
ها إلا الحوادث . 


[ للمائلج للحوادبت ] 
وكذا سسحيل في حقه تعالىأن ماش شین من الحوادث بأن كون 
بان توجد ذات تشبه ذاته أو في صفاته بان تصف احد صفاته » فيمائل 
في كلام الناظم نصح تاؤه للفاعل والمفعول وهو تقيض الصفة الخامسة وهي 
المخالفة على سبیل المساواة » ومن لوازم المماثلة انضا أن بكون تعالى في 
جهة من المهات لأنه لا عمرها إلا الأجرام أوله هو جهة لأنها من عوارض 
الجسم أو بتقيد بزمان أو مكان » أو تصف بالصغر أو الكيرء أو تصف 


بالأعراض في الأفعال والأحكام وذلك أن الله تعالی مباين لخلقه في سائر 
الراتب فلايحل ولا کون حلا إذ لو حل بالحادث القديم لصح قول أهل 
التجسيم ومن ادعی الوصل فهو في غير الفصل » قال الشيخ حي الدين في 
عقیدتهالصفری تعالى الح تعالى أن محله الحوادث أو يحلها وقال في عميدته 
الكبرى اعلم أن ن الله تعالى واحد بإجماع وممّام الواحد سعالى أن يحل فيه 
3 /شيء أو تحد بشيء . انتهى » قله في ابحث السادس من 
اليواقيت وقال في البحث السا اعلم أن الح تعالى لا يحويه مكا نكما لا 
يحوبه زمان لعدم دخوله في خلقه فان المكان يحويهم والزمان يحدهم 
لد کان تعالى ولا مكان ولا زمان وذاته تعالى لا تقبل الزدادة ولا التقصان 
وهو الذي آنشا الزمان وخلق المتمكى والمكان » فلا أي له تعالى » والأشة 
رده ني قله شان : وعو معک مآ ما كنم راج رن 
ا لحل لأنهم هم المخاطبون في الأبن اللازم لمم لا له تعالى » فهو مع كل 
صاحب أبن إلى ی قاله سبدي 
محمد المغربي الشاذلى ١‏ | 

وان قوله تعالى : رهم من فوقهم)۳ أي 
يخافون رهم أن نزل عذابا من فوق رء وسهم آي من الستباء »هذا هو 
الاعتقاد الح » وبالجملة فمعرفة تفاصیل هذه الامور والتفرقة دين حقائقها 


۳ - والحديد:4] - 
2 [النحل:50] . 


کاب ب أم القواع اعد 


على ما مش ابر هت زا مكنا نیا هنا زلت 
أقدام كثير من الاس فکلموا بكلمات موهمة وعبروا عبارات متکرة في 
الشرع كفروا : ذلك وتندعوا فاعتقد كمال التزبه وطلان التشببه 
وقسك بقوله تصالی : و لیس کمثله شىء ور آلستّمِيع 
آلبَصِيرُ ۳6" وكل ما ورد في الكتاب والسنةتما بوهم الجهة فمأول بالعلم 
ونحوه ما نصح والله اعلم . 


۱ (لتعده | 
وكذا ستحیل عليه تعالى تمى الوحدة أي الوحدانية الى هي التعدد 
فيها والتركيب وهو يض حميقى الصفة السادسة وهی الوحدانية . 


[ لعجن والكراهة | 
وقوله عجز ضد حمَيمي للقد رة » وقولهكرامة ضد الإرادة والمراد 
بالكراهة العقلية الى هى عدم الإرادة وهی التى ستحيل خلق شيء معها 
كما فسرها الشيخ [ السنوسي ] في صغراه وقال في شرحها ولا فسرنا 
الكراهة عدم الارادة التي ستحیل خلقٌ شيء معها لتحترز به عن الكراهة 


۳ - [الشوری:11] . 


الشرعية » وهي فيه تال عن فل شيء ا فهذه الكراهة صح 
إيحاد الفعل معها كما أضل الله تعالى كثيرا من اللي مع نهيه لهم عن ذلك 
. الضلال » فته هذه النكّة العجيبة وحیتز فالنافي الحاصل سنها وبين 
3 ب / الإرادة من باب المساوي للنقيض . 


[ لهل ] 
وكذا ستحيل أيضا عليه تعالى جهل أي المهل بأنراعه وهو ضد العلم 
حقيقة أي بستحیل علي هكل مناف للعلم من الجهل أو ما في معناه من الظن 
والشك » والتسيان » والوهم » والتعکر والنوم » وكون العلم نظربا أو 
ضرورا . 


۱ نفي ګل نقص | 
ویات كذلك ضد الحياة حیَ » وصمم ضد السمع حتیقة ویکم 
ضد الکلام حفيقّة عما ضد البصر حقيقَة صمات لفة في الصمت لأن 
الکلم ری دز خر صامتا عن حرف آخر ون کان 
موصوفا بالكلام في المملة وا اه ارزو 
فان قلت بأي شيء نبه على استحالة ا موت وما بعدها مع أنها 
قائص بانسبة للمخلوق فكيف بالخالق جل وعلاء فلا توهم اتصاف 


إرشاد الریدین -- 7 108 كاب أم القواعد 


الباري بها ؟ قلت قال الأثمة بصح نفي التقائص عنه ولو | توهم اتصافه 
تعالى بها بدليل قوله 4# في الدجال إنه الأعور وان ربكم ليس بأعور"" 
وقوله ع " إنى لا تدعون أصم " ادف" ففي الحديث بیان جلي أن 
نفي النقائص عنه تعالى كمال ولول وهم اتصافه بها والمراد بالصمم 
والعمى هنا عدم السمع والبصر سیب وجود ما شافيه » أو غيبة موجود 
من الموجودات عن “عه وبصره » لما سبق من وجوب تعلمهما بجع 
الموحودات » والمراد البكم عدم الكلام لآفة عنم من وجوده » و معناه 
السكوت لكونه بالحروف والصوت كما أشار إليه وله صمات واضداد 
الصمات المعنوبة على تبوتها واضحة من هذه » ثم التنافي الحاصل بنهما 
وبين أضدادهما من باب تنافي الضدين لأنها أحوال لا تعلق على حيالها 
واعا تعلق العاني وأضدادها وجودية 2 فکذا معلولاتها فانیم ٠»‏ كذا رانه في 
بعض ال حواشي على 1 الراهین . 


“اظ سند جد / م المكثرين 2707 و 14426 - 
:اظ اليخاري / ك الجهاد والسير 2770 و المغازي 3883 . 


إرشاد المريديين  ---‏ لس( 2109 كتاب أم القواعد 


[ بیان في حقه تعایی | 
ولا أنههى الكلام على القسم الثاني ما يجب على المكلف معرفته من 
4 / أقسام الحكم المقلي الثلاثة شرع الآن في القسم الثالث وهو الجائز 
ف حمّه تعالى فال . 


جوز في حت نشل کنات 0 مرها أو کرک ها في اهدمات 

سرح لهال عل ارو الحقيقَة ومنها القول والفعل 
والمناسب هنا الأول أي ما يجوز في حميمّة مولانا أي ذاته أي يجوز له 
والإضافة فيه مانية وهى ي أن کون المضاف والمضاف ن إلبه شيئًا واحدا 
وععنی اللام نحو دخلت ۱ مرأة النار فى هرة والظرف الأول متعلق بجوز 
وهذا أولى من القول بأن قوله في حمّه بالوكيد ولا عبر وله في حقه دون 
عليه تبعا لما ذكره السنوسي في عفانده وهو عجیب لما بلزم بالتعبير علی 
من سوء الأدب لإبهامها أنه تعالى تصف نبصمة جائزة وهو محال أنه واحب 
لا تصف إلا بواجب » والطائز إا تطرق إلى أفعاله من حبث إنها منعلقة 
معض الصفات ولا طرق الجواز إلى ذاته ولا إلى صفاته التي تقوم به وجه 
من الوجوه قاله [ السنوسي ] في شرح الوسطى . 

فعل المکنات أي إيحادها وألفها للعموم ‏ لأن الجمع السام الحلى بأل 
ميد العموم » فلم يحرج شيء منها عن ذاته وللهذا قال : باسرها » شح 


الممزة أي بأجمعها فیدخل فيه أفعال الميوانات عاقلة كانت و غرها 
وكذا جميع المسببات التي تقترن بأسبابها عادة » أو شرعا ویدخل فيه أنضا 
عة الرسل وما جاءوا به من أحوال الآخرة جملة وتفصيلا > کالصلاح 
والأصلح » ورؤيته تعالى في الدار الآخرة على ما ليق به » وغير ذلك ما 
هو مسطور في کلب أصول الدن وتركها أي الممكئات بمعنى إعدامها بعد 
وجودها أو إبقانها تي العدمات » على أن المراد بتركها ترك إيجادهاء المقابل 
لها الشامل لریحاد العدوم واعدام الوحود ۰ وجمع العدمات باعتبار 
أفراد المکنات لاستقامة الوزن مع ما قبله » ولا فالعدم واحد والواوقي 
وترکها معنى أو » وهي للحکم بالترديد لا للتردد في الحكم » والمعنى أنه 
جوز في حمّه تعالى فعل تمكثات وترکها على البدلية » وأما فعل جميعها في 
آن واحد فهو حال ولیس يحائز لما بلزم عليه من دخول ما لا نهابة لعدده في 
4 ب / الوجود“وإما فسرنا الترك بالإعدام لانه فعل والثرك طلق على 
الفعل وهذا كله بناء على أن مصحح تعلق القد رة الأزلية الإمكان فقط » 
فکل ممكن على هذا موجود كان أو معدوما » سامًا أو لاحمًا مقدور 
لولانا تبارك وتعالى » أما إيحاد العدود وإعدام الوجود فظاهرء وأما 
إعدام المعدوم فهو بمعنى أنه في قبض قدرته تعالى اتی منه جل وعلا 
ِشَاوْه :وان الله هال لو شاء أن عسل الوجود الحادث فى مكانه لفعل 
وإطلاق المقدورية بأقل من هذا مستعمل في اللغة والعرف > وال الملك 
بقدر على الناس ولا بقدرون عليه » بمعتى أنه يلك على سبيل ا جاز 


المکی أنه مقدور له تعالى » لاه جل وعلا علك إشّاءه وتقييره بما شاء 
وكيف شاء على امفْة لاعلى الجازء فملء الفم أنه ليس بمقدور 
للمولى تبا رك وتعالى نظرا إلى ان الحميمَة ليست وجودة ولا طارئة سوء 
أدب بإطلاق ما بوهم عجزا في قدرته جل وعلاكما أشار البه عض 


ان . اتهی . 


إرشاد المريدين 


دلت صفاأت لباري 


ثم شرع في أدلة الصفات الذکورة لأن معرفتها غير دايل لا کي 
د فياه ا فال : 


اوو ديل قاط 
لوحدنت اقسا الک ود 
وا ال مد 


EE 
لك اه 7 لن‎ 1 
لدم‎ a رانک تاه‎ 
لول تحب وصف الغتى لَه اش‎ 
ونم یکن حا متا عا‎ 
اي في الست قابا بطل‎ 
ولس اضر والكام‎ 
ژاسحلل شک زرا‎ 


ون 
%* 
3% 
% 
د 
۴ 
وت 
% 
#۴ 
عد 


لو مَائل الل حدونه 2 


۶ و يا ۳ 
حَاجَ ة کل مد ث لا 5 


EE‏ ۳ 3 21 ايي والرج م ان 
ن خدّث کک م کلازم 


۶ ~~ و 
حدونه دور 


خلسم 


لول يكن واد اف قدر 
این سا رآست عاضا 


شام منم دا تال 


وجوده تعا ى له دليل » أي برهان قاطع » أي قطع لرکیبه من 
مقدمة بقينية قطعية » قيل هو والبرهان مترادفان » وقيل الإرهان أخص من 
الدليل فیعض الدليل برهان إذا كان مرکا وعض الدليل ليس ببرهان إذا لم 
بترکب » وحقيقة البرهان کل ما تركب من مقدمة ضروربة كلها أو متتهية 
إلى ضرورة » والفرض منها تحصيل البقين » والناظم أطلق این هنا على 
الإرهان حقيقَة على الول بالترادف أو على سبيل الجاز والعلامة التي 
بينهما لا کل واحد منهما بوصل إلى المطلوب ثم إن البرهان ال فيه 
5 / الدليل ونقس الدلیل ووجه ء الدليل والوجه الذي بدل منه الدليل 
فالدليل العام » ونفس الدليل حدوثه » ووجه الدليل افتقاره والوجه الذي 
ددل منه الدليل استحالة وجوده من غير فاعل حاجة أي افتمّا رکل 
مدش سح الدال للصانع وهو الفاعل المخمار لأن کل حادث ضتر إلى 
محدث بکسر الدال » وما ذکره الناظم من أن الحدوث ندل على وجوده 
تعالی هو عمل أكثر المكلمين » قال [ السنوسي ] وبه استدل إبراهيم عليه 
السلام على وجودالصاخ من احتجاجه على أييه حسب ما بظهر لك من 
الآنة الشريفة » وقال عض المتآخرين الطرق المستدل بها على وجود الفاعل 
الختار آرسة : 

الأول الامکان وهو أن نظر في ذات المکن بحسب قبوله الوجود, 
والعدم والقدار» والزمان » وغیر ذلك فتقول المکن قابل لحذه الاشیاء 
لذاته فاختصاصه احد المقادن منها دلا خصص حال . 


الثاني الحدوث وحقیقته الوجود بعد العدم فتقول الأجرام حادثة 
ملازمتها الحوادث وکل حادث فلادد له من حدث مختار سند إليه . 

والثالث الإمكان والحدوث معا . 

والراح المكان شرط الحدوث راجع كلام [ السنوسي ] ومن تكلم 
عليه فان فيه طولا > والحاصل أن معرفة حدوث العالم وهو کل ما سوی الله 
تعالى وسوى صفاته أصل عظيم لمعرفة سائر العقائد واس کر نا بأتي من 
الفوائد ومن الأدلة العظيمة على حدوثه القرمة للأفهام وما ذكره 
[ السنوسي ] في وسطاه . فراجعه فان فيه طولا وذكر في شرحه عليها أن 
برهان حدوثه نبتي على إثبات سبعة أصول : 
الأول:إثبات زائد على الأجرام تتصف به كالمركة والسكون . 
والثاني:إبطال قيامه بنفسه لان العرض لا وم نفسه. 
الثالث:إبطال انتقاله . 
الرابع:إبطال كمونه وظهوره لأنه لا عل جرم متحرك ساکن في زمان واحد . 
الخامس:إثيات استحالة عدم القديم . 
السادس:إثبات کون الأجرام لا تنذك عن ذلك الزائد . 
السابع:استحالة عدم حوادث لا اول لما لما عرفت ان ما ثبت حدوثه 
5 ب / انفي قدمه . وقد قام البرهان القطعي على أن الما( كله حادث 
من عرشه إلى فرشه » لا تصور في العمل أن يكون شيء منه قديم ثم قال 
عد كلام كثير في ذلك » فمن عرف هذه الأصول السبعة وفهمها حمق بها 


حدوث العا كله تخلص إن شاء الله تعالی من أبواب النار السبعة ویفوز 
مضل الله تعالى العارف بها شل الدرجات العالية في فرادسس الجنان مع 
العلماء الراسخين في العلم » قال بعض اهل الإشارة الاعتناء ععرفة حدوث 
العام » وق أصوله واجب » لا سع العاقل ترک » لوقف برهان حدوث 
العام عليها . اتهى 

لوحدثت لتسيا الأكوان أي الأعراض المخصوصة من حركة 
وسکون » واجتماع وافتراق » وغير ذلك . 

ويحتمل أن يكون المراد بها ما هو أعم من الجواهر والأعراض » قاله 
الشارح لاجتم ع التساو محذف الياء في كلامه الوزن » والرجحان أي زم 
الترجيح حال الساواة وهذا لازم ولو حدث الح ملزومه ری ما دخل 
عليه حرف لو وهو مقدم أبدا ۰ وبلزم من شوته قوت لازمه آمدا واللازم ما 
دخل عليه اللامكما آشرت یه مزجا ٠»‏ وأستطلها الناظم للوزن وهو مؤخر 
أدداء ویلزم من نفیه نفي ملزومه أبدا واه أعلم . 

وذا اي اجتماع الساواة والرجحان حال وبيان ذلك أن العام بصح 
وجوده ونصح عدمه > على السواء فلو حدث لنفسه اقفر إلى محدث لزم 
أن کون وجوده الذي فرض مساواته لعدمه راجحا عليه بلا سیب » وهو 
محال له متناقض فتعين أن بكون الترجيح للوجود بدلا من العدم بمرجح 
متقصل عن الحادث وهو الفاعل الختار . 
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قال [ علي الأجهوري ] وأعلم أن هذا َتضي أن كلا الأمرين أي 
الوجود والعدم طرفي المکن مستازم وود الفاعل » وليس كذلك سل 
الستازم هو وجوده لا عدمه المساوي له » او الراجح عليه » فان العدم لا 
تحناج للقاعل اما عدم العام في الازل فإنه واجب » واما فيما لا بزال قانه 

وإنكان - أي العدم - ممكنا فليس حادثا حال إذ الحادث هو ما وجد 

بعد عدم > فلا ال في العدم إنه حادث وقال إنه مكل » وهذا ناء على 
26 / أن سیب الاحتياج إلى الشاعل الإمكان مع الحدوث والإمكان 
بشرط الحدوث > وأما لوقلنا سبب الاحتّياج إلى الفاعل الامکان فقط 
فيأتي عليه أن يحمَاج العدم السایق في استمراره فيما لا بزال لا رم إلى 
لت به بل بمعنى أنه قادر على 
إزالته لو شاء أن يجعل الوجود في مكانه لفعل . 

قال في شرح منظومته : وهذا ا يده ما تقدم 
عن [ الستوسي ] ورأنت اتصریح به في عض الواشي على أم البراهين 
فليراجعه من أراده . 

ومذهب امین أن مطلى الوجود والعدم بالنسبة إلى ذات العام 
سواء وقيل العدم السابق اولى به لاصالّه فيبدو عدم افمّاره إلى سیب 
كما ذكره [ السنوسي ] في شرع اووسلى قال وعلى کل فلا بد له من فاعل 

. اتھی . فراجع ٠‏ شب ةكلامه إن شت وحدوث أجرا م العام تح اللام 

طلق على ما سوی الل تعالى من الأجرام والأعراض وغيرها » وحَمْلنَا 
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كلام العاظم على الأجرام لا ستلزمالاستدلال على الشيء بنفسه لأن 

الناظم استدل على حدوث الاجرام بحدوث الاعراض » وهو مبّدا من 
حدث أي حدوث العرض بنج العين والراء مهملین جار ورور ومضاف 
إليه علق بمحذوف خيره تقدبره مستفاد وماخوذ من حدوث العرض » مع 
يسكون العين للوزن تارم علق ا علق به ابر أي وحدوث العام مستفاد 
من أمرين حدوث العرض وملازمته لاجرام العام لان ملازم الحادث حادث 
وحدوث الأعراض ملازم بمشاهدة التخهير فيها من العدم إلى الوجود ومن 
الوجود إلى العدم ولهذا درسه الناظم والله أعلمكذا في شرح الشارح “". 


وهو ظاهر فيما كان مشاهدا » وم ماکان غاا كما في ساطن 
الارض وما في السماوات فالحكم بالتغير فيه مسند إلى دلبل العمّل وتام 
التقريرء لعلة الحدوث الذکور أن مَال : العالم اعيان واعراض فالاعراض 
مد رك تغبيربعضها بالمشاهدة في لاس كالاب التطفة علقة ثم مضغة ثم 
6 ب / ما ودما وما فى الافاق كالحركة بعد السكون والضوء بعد 
الظلمة وسائر ما شاهد من حوال الأفلاك والعناصر والحبوان والتبات 
والمعادن وبعضها بالدليل وهو طريان العدم فان العدم غاي القدم وأما 
الاعبان ذإنها لا لو عن الحوادث وكل مالا يخلومن الحوادث فقدمه محال . 
اتهی . قاله ابن أبي شرف . 
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فا سمي العام عالما من العلامة لأنه الدليل على المرجح قاله الشيخ 
محي الدين في الاب الحادي والسبعين وثلاقائة من الفتوحات ت کما مله 
المارف الشعراني في اليواقيت » ونقل عنه أبضا أنه قال أنضا في الباب 
الارسین ومائة متها متها " أن العام لم بوجد للدلالة على الح ان لا نهر 
للدلالة عليه لكان للدليل فخر وساطتة على الدلول ولا صح للحن تعالى 
ادي يي الدال آمرا م 
سکن للمدلول أن وصل إليه إلا به » فکان بطل غناه تعالى على 
له اقول 

يأ م ما قله ثم الي آخ الم امن :إن قيل هل اطلع 
أحد من الخواص على معرفة تاريخ مدة العام على التحدید. من طرق 
العقل أو الکشف أو الادلة ؟ . 

فالحوا ب كما قاله الشيخ في الباب التسعين وثلاثائة أنه لم بلغنا أن 
احدا عرف مدة خلق العام على اتحدند إلى ان قال واتارخ ف ذلك 
مجهول مع حدوث العام . دلا شك عندنا وعمر الدنا لا خصی د لاف لوف 
وما كانت الدنبا إلافناءً » قال وقد أكمل الله تعالى خلق المولدات من 
الحمادات والساتات واطموانات عند اتهاء إحدى وسبعين ال اة من 


۳ اليواقيت 62/1 . 


کاب ب أم ۳7 اعد 


خاق العام الطبيعي ولا اقضی من مدته رع وخسونآف سدة خاق اله 
هذه الدنيا فلما انمَضی من مد ته ثلاث وستون اة از نات اة 
التي هي الحنة والنعيم فکان بن خلق الدنيا كك ا ارت مه 
4 ومذا ميت الآخرة لأخر خلتها عن خلق الدننا هذه المد ة كما سميت 
6 / الدنا أو للها خلقت قبها . 

وم يحعل الله تعالى للآخرة آمدا هي إلبه سَاؤها ولا البقاء الدائم 
قال : وخلق الله تعالى آدم بعد ا عمر الدنيا سبعة عشر ألف 
سن ومن عمر الآخرة الى لا نهابة لما دائما ا لاف ستة وخر ال 
طبن آدملذ ذاك » وأطال في ذلك فلیراجعه من أراد"" . 

وبالجملة فمسألة حدوث العام من معضلات المسائل وة شبهة 
الخلاف فيها من اهل السنة والفلاسفة وقد عاش ادم سين وتسعماثة . 

وقد انعفد الإجماع من سائر الملل على حدوثه حتى آقتی أنسدا 
المالكية وغيرهم بكفر من قال شدم العام أو ائه أو شك فى ذلك وبالله 
اتقو 

لو اکن القدم وصنه أي الله تعالى آي لولم يككن موصوفا بالقدم لزم 
حدوه لأنه لا واسطة ين القدم والحدوث وإذا كان حادثا افققر قطعا إلى 
محدث لا عرفت قبله من حدوث العام ثم حدثه سمر اما إلى محدث 
وهكذا فان اتهى العدد وانحصر ازوم الدور والا فااتسلسل كما قال دور 


118 غات والکف عتها أولى : 


تساسل حم والدور واتسلسل محالان وما أدى إلى الال فهو عال فقوله " 
دور مت‌دا سوق الاتداء به القسیم وتسلسل معطوف عليه بحذف 
العاطف وهو أو وحذفها قلبل » وجملة حتم خبر دور وما عطف عليه 
وقي كلام الناظم حذف متعلق » إذ به ترتبط الجملة بما قبلها » والتقدير دور 
أو تسلسل تحسم عليه أي على الحدوث قال جميعه الشارح ”" " والحثم 
القطع فإنه ول : لولم یکی قدي لكان حادثا » وبترتب على حدوثه الدور 
آو اتساسل قطعا . 

ول وآمکن أن بلحقه اافناء «المد وهو العدملاتفی القدم دوثه 
حبذ وهو حال كما عرفت من وجوب قدمه » وما ثبت قدمه استحال 


کل مه 
لو مال الخلق حدوثه احم أي تحنم حدوثه لمماثلته » وذلك حال لا 
عرفت قبل من وجوب قدمه تعالى واه . 

وبالجملة لو ماثل شيا من الحوادث لاوجب له القدم لا وهیته » 
7 ب / والحدوث لفرض تماثلته » وذلك جمع بين متنافيين ضرورة » وهو 
ال باعل عبل لا غول به عاقل.+ 

لوم يجب وصف الغن ىله تعالی افر إلى ا حل والمخصص » وذلك 
محال لأنه لو احتاج إلى حل أي ذات لكان صفة والصفة لا تتصف بصفات 
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المعاني ولا العتوية » ومولانا جل وعز يحب اتصافه بهما فليس حینشن 
بصفة . 

ولو احتابج إلى خصص لكان حادثا » وذلك محال لما عرفت قبل من 
وجوب قدمه تعالى وماژه . 

ولو سکن بواحد بان کان متعددا لا قدر على إيحاد شيء من 
الحوادث للزوم العجز حینتن والعيان بكذبه فهو إدًا باطل قطعا لأن إثماتها 
لاله متعددا من باب ما أدى ثيوته إلى نقيه فيكون منفيا فافع . 

وسمعت شيخنا سيدي محمد بن الشيخ رحمه الله تعالى ول 
الوخداية دبلان عفلی وهوما تقدم ذكره وشلي وهوقوله تعالى : « لو 
کان فیهماً له آله دنا 4" فهو دليل قلي إقناعي عني 
أن الخصم نتم به بالاستدلال لا أنه قطعي » بقع حجنه إذ | بترکب من 
مقدمتن قطعييّن لاتاج قطعي » لكن را بت في شرح [ علي الأجهوري ] 
لنظومته ما بخالف ما لشبخنا ونصه قال , عض امین استدل حجة 
الإسلام الغزالي لإثبات الوحدانية وله لو كان نيما أله إلا الله اقسدتا وذكر 
وجوه دلالة الانة وبيان وجوب الفساد على تقدير اللعدد فيها با لا كني 
قله لتصحيفه إلى أن قال : وهذا ظهر أن الانة حجة برهانية ۶ محقیقبة لا 
إقناعبة إلى أً ن قال وقد شنع الشيخ عبد اللطيف الكرماني أحد ا 
المولى سعد الدین على قوله في شرح العمائد والانة حجة إقناعية , 


- [الشیاء:22] . 


كتاب ب أم القواعد 


وا ملازمة عادية لاغقلية : والمتر ى رها الازمة ید » ومز أراد 
الوقوف على ما عل بهذه الانة فليراجع شرح العقائد التسفية و م من 
حشى عليه . انه ى کلام [ علي الأجهوري ] . 

وف اليواقيت فان قبل فهل لنا علة أخرى في برهان التمانع غير 
الاد في ققلفه تعمالى وگن میم َالِهة إلا آل 
لَقَسَدَنَا 4" فاطواب كما قدمه الشيخ محي الدبن أن ال من أن علة 
8 / منع وجود مین کون الق تعالى لا مثل له ولو صح أن بکون ٤‏ 
الوجود إلمين لصح أن مكون له تعالى مثلا وذلك محال لان الله تعالى تفي أن 
کون له مثل ‏ مجنلاف الأسماء ء فإنه صح اجتماعها في عين واحدة لعدم 
التشبيه بالکون قال : وأنظر إلى التقاحة مثلا کف خلقها الله تعالى تحمل 
ونا وطعما ورائحة في جوهر واحد وستحیل وجود طعمين أو لونين أو 
ريحين في ذلك الحيز قال ومن هنا نهم کون احق تعالى تسمى الظاهر 
والباطن قال : وما كان الردد لا لح قط بين شیخین قباسا على عدم 
وجود العام بين إلمين وعلى عدم وجود المكلف بين رسواین وعلى عدم 
وجود المرأة ين رجلین . اتهی . وهو كلام تقيس فتنبه له فقل ما بکون 
طرق سمعك . 

لوم يكن الإله حبا ومردا وعا ما مکسر اللام وقادرا - أي أنه لوم 
صف بهذه الصفات - لا رات عا لا تج اللام أي لما وجد شيء من 


- والأبياء:22] . 


العام والشاهدة تمصي بطلان ذلك وجمع الناظم هذه لارم صفات لاحاد 
دليلها واتالي باللام وهو ما دخل عليه حرف اللام کقوله لما رأمت عالما 
ونحوه في الست القضادا جمع قضية وهي مجموع لوكا نكذا لكا نكذا في 
البراهين المتقدمة اطل خبر المبّدا » وهو التالي » وهو لازم مؤخر ابدا » 
وبلزم من نقیه تفي ملزومه أبدا » وطذا قال قطعا مقدم شح الدال المشددة. 
: وهذا المقدم ما دخل عليه حرف ل وكقوله لوم يكن كذا في البراهين 
السايقة وا مال له کالبطلان فالتالى في المَضية الأولى المشار إليها وله لوم 
بك القدم وصمه ال هو لزوم حدوثه تعالى وهو حال لما بلزم عليه من 
الدوران واتساسل فالدم وهو عدم اتصافه تعالى بالقدم مثل التالي في 
البطلان والتالي في القضية الثانية انتفاء القدم عنه تعالی وهو باطل بفالمعدم 
وهو إمكان طرو الفناء عليه تعالى مثله في البطلان وهكذا إلى آخرها 
فآمله . 

والسمع والبصر والكلام واجبة لله تعالى واستدل الناظم على ذلك 
دليلين شرعي ویقال فيه نقلي وسمعي والبه أشار بقوله بالتل والثاني 
8 ب / عقلي والیه آشار وله مع سکون الع نكماله » انعد الإجماع 
على ذلك أي أن دليل هذه الصفات الکتاب والسنة والاجماع وأضا لوم 
صف تعالى بها لزم أن تصف اضدادها وهي تانضها لما بلزم عليه أنضا 
من أن كون عض المخلوقات أكمل من خالقها لسلامةكثير من المخلوقات 
من تلك النقائص ویستحیل أن یکون المخلوق أكمل من خالقه » لكن الدليل 
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النقلي أقوى ولذلك قدمه الناظم على العتلي » وقوله ترام أي تقصد معرفتها 
بالدليل النقلي والعمّل كمل به البيت لو استحال مک نكوجودنا مثلا وستة 
الرسل » وغيرهما » بأن الب المکن حقيقة مستحيلا أي استحال 
وجودهأو وجا أي انقلب المکی واجبا للزم قلب الحمّائق وهو حال كما 
قال قلب ا حمائق لزوما أوجما اي لاستحالة شوت الشىء ددون حقیفته 
وقلب مفعول معدم بأوجب أي استحالة المکی الذي هم وجوده وعدمه؛ 


۰ 


أو وجونه وجب الاب حميفته فافهم . 


[ مايجب في حق الرسل ] 
ولا فرغ من الكلام على ما يجب على الکلف في حن الله تعاللى وهو 
ما يحب في حقه تعالی وما مستحيل وما جوز شرع في الكلام على ما يبحب 


في حو الرسل عليهم الصلاة والسلام فقال : 


يحب لازشل الكزام الصتدق * أمَانة تشم تجن 

يجب للرسل الكرام_عليهم السلام ولفظ الرسل بالسكون في کلامه لا 
مقهوم له بل هو لقب شامل للأنبياء والرسل لاستواهما في الاتصاف با ذكر 
كما تقدم . 
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۱ (لصدق | 
الصدق أي اعتقاد أنهم صادقون فكل ما بلغوا عن المولى تبارك 
یتیس | لال ا 


[ مانت ] 
أمان ةكذلك وهي كما قال [ السنوسي ] في القدمة حفظ جمیع 
۳۳5۹ تم اك n‏ ۴ 
الوا رح الظاهرة والباطنة من اتلبس جنهي عنه » نهي كراهة أو حرم 
ای . 


0 ان 00 


0 ل 


إرشاد المريدين للللمللا 4126 كتاب أم القواعد 


9 / والرسل جمع رسول وهو من البشر ذکر حر أكبر معاصربه 
غير الاساء عملا وفطنة » وقوة راي » وخلقا بالشح > وعفدة موسى 
عليه السلام أزبلت بدعوته عند الارسال كما في الانة . 

معصوم ولو من صغيرة سهواء ولو قبل النبوة على الأصح » سلم من 
دناءة اب وخناء ام وان علا . 

ومن متف ركعمى » ورص » وجذام » ولا برد بلاء ابوب عليه السلام 
وعمى سقوب بناء على أنه غير حقيقي فهو غشاوة طرات بعد الاثلاء 
والكلام فيما قارنه » والفرق بنهما أن هذا متفر » يخلافه ی من استقرت 
4 

ومن قلة مروءة كذلك > كأكل طرق » ومن دناءة صنعة كححامة : 

أو حي إلبه شرع جدید» وأمر بتبليغه وان م يكن له کاب » ولا 
نسخ کبوشم " ٠”‏ فان م بؤمر ذنبي فحسب » وهو أفضل من النبي إجماعا 
لتميزه بالرسالة التي هي الأصح > خلافا لا بن عبد السلام » قال ابن عمار 
في شرح جمع الجوامع : التبوة والرسالة ليسا صفتین ذائیتین بل هما عبارة 


2 قال ابن حمدون : إذا ل بك له کتاب ولا نسخ كيوشع وإماعيل فهو تبي باتفاق » وف کونه رسولا قولان 
مشهورهما شم ./ 61 . 


عن ابصال خطاب الله تعالی » و خالفه الكرامية و العتزلة فتَالوا : هما 
معنيان قائمان بالنبى و الرسول » بناء على التحسين و القبیح انهی . 

و هوكفر صراح كما قال ابن مرزوق في شرح البردة » و تقل كيفية 
الوصول إلى ذلك عندهم و اطال ق ذلك ثم قال : وهذ المزهب 
الخسيس شغي تطهير القم منه دولکل من لم عرف الشر ربا بقع فيه » ومن 
لا ميز ين ما تخل من صورة الباطل كيف تفیه؟ 

اما و ل وس کمن 
الله لمن يشاء من عباده و نعمة منه على من صطفاه من خلمّه ليس للعبد 
7 ( أَمْمْيَقْسِمُونَ 
حب رتك ٠‏ « الله عل خی تغل رس ات 37 
ان 

و للشيخ إبراهيم اللقاني في جوهرته 
ول تكن نبوة مكلسسبة % ولو رقى في الخير أعلى عقبة 
بل ذاك فضل الله تيه لمن ٠‏ و شا اشوامي الق 

وني إثابة النبي والرسول على النبوة والرسالة خلاف » فقيل شابون 
على ذلك و قبل لاء لأنهما وصفان شرفان لا کسب له فيهماء وله كالنظر 


- [اازخرف:32] . 
* - [الأسام:124] . 


إرشاد الریدین ١‏ 128 .کناب أم القواعد 
الأول المفضي للمعرفة » وأما إنذارهم للناس فيثابون عليه . اتهى من شرح 
الشيخ عبد الباقي . 

وفي حديث أبي ذر رضي الله عنه : الأمياء مه ألف وأرسة 
وعشرون ألا » الرسل متهم ثلاث ممّة وثلائة عشر آولم آدم واخرهم 
مد 2۶ اتھی 

وسباتي الخلاف في ذلك آخر الكتاب إن شاء الله تعالى . 

واختلف ی نوة شمان و مریم اااي والصحیح أنهما ليسا سيین 
اتھی » وأما الخضر عليه السلام فذکر النووي في تهذب الأسماء واللغات 
أنه نبي واا اختاف في رسالته » وشذ عض الصوفية فقال بولاته هی > 
كذا نقله في اليواقيت و نَل عن الشيخ محي الدين أنه قال في الفتوحات ما 
نصه : " معام الخضر دون النبوة و فوق الصدقية کنا اخ ذلك عليه 
السلام و سمی ممم القربة » و أتكر الغزالي هذا المقام انتهى » قاله في أوائل 
البحث الثالث و الارعين . 


كاب أم القواعد 


[ ما هستحیل في حق (إرسل ] 

ولا فرع من الواجبات في حن الرسل عليهم الصلاة و السلام شرع 
فا ل ن بعتم فال 
اا % ای 

حال في حقهم الكذب أي وقوع الكذب فهو على حذف مضاف وهو 
ضد الصدق وهو عدم مطابقة ابر لا في تقس الأمر وغال أنضا النهی 
عنه أي فعله وهو ضد الامانة وهو عدم حفظ الجوارح الظاهرة والباطنة 
من قعل منهي عنه » نهي حرم أ وكراهة كعدم التبليع فإنه حال أيضا وهو 
ضد التبليع وهو عدم التبليغ لشيء > ولو قال ما امروا سليغه للحلق عمدا 
أو نسياننا لآن ذلك في حكم من ل لغ شيا . 

وقوله ! کی تكميل للببت » وهو الفطن الحاذق » تام الفهم والحدة » 
لأن الذکاء لغة التمام » ال ذكيت الذبيحة إذا ذيجتهاء والعار إذا أمَمت 
یادها » ورجل دكي تام لنهم و الحدة و اه أعلم . 


| لیات في حق الرسك | 
ثم شرع فيما يجوز في حفهم فقال : 
ف ٭ افش ميا لق صك رشن 
ES‏ 


اد معجراه تسه کول ون ز %* E OES‏ 
لؤاتتى لبم و خانوا حم # أن علب 


باس كدف 
يجوز في حفهم علیهم الصلاة و السلا كل عرض مراده من الاعراض 
البشربة لیس ذلك العرض متودا لتقص في رهم العلية لتنزه منصبهم وثبوت 
عصمتهم وذلك کالرض افیف » لا التفر کالبرص ‏ والحدام » ونحوهما 
فلایجوز ف حفهم شبی من الك فهو تيل النفي » وهو حرف لیس » 
وأدخلت الکاف كل ما بلي بمنصبهم من الاعراض البشرية » كالموع والأم 
والأكل والشرب » والبيع والشراء » والنوم في أعيتهم لا قلوبهم » ونحو ذلك 
ما بلي بهم » وما مقع لهم من الأعراض والتغيرات فإغا هو بحسب الظاهر 
فقط » ولا تعدی إلى بواطنهم العلية » و“معت سيدي حمد بن الشيخ 
ول : وما ورد من قوله عليه السلام "إنه لبغان على قلبي””” الحديث عني 


“2 أخرجه مسلم / ك الذکز والدعاء 4870 . 


عني غين ار ۳۳ آغیار, كما ۳ ه الشيخ أبو العباس المرسي رضي 
الله تعالی عنه اتهی . 

وکل ما أوهم في حقهم » أو حن الملاتكة نقصان من اكناب والستة 
وجب تأويله و تنزيه الأنبياء عنه ‏ فأقهم . 

والزم الأدب وأجب على الأنبياء جهد ككل من كان في حجاب عن 
E E‏ هل ساب أحد على 
ذلك ؟ . 


لاوالله بل هو إلى الثم قرب » قال الشيخ العارف بالله الجامع بين 

قرفي الشیخ عبد العزیز الدريي رضي الله عنه : لاايحوز قطعا نسبة 

الأنبياء عليهم الصلاة و السلام إلى الذنوب على حد ما نطلقه نحن » وان 

ماه الله تعالى في حقهم معصية وخطيئة » وذلك لأن مقامهم الأرفع لا ذوق 

لولي فبه » ولوارتقعت درجته فضلا عن غيره من اسنالنا» وذلك لانهم 

معصومون من الوقوع في ذنودنا » وغابة خطاباهم إعا هو مثل نضرة إلى مباح » 

أو لفظة رائحتها رعونة ومكروه » وباطنها علم وفلاح » منل قول ابراهیم 

عليه الصلاة و السلام في معرض إقامة الحجة على قومه إلى ما دعوه إليه من 

اللهو و اللعب «إنى سقيم ۳ أي حال إلى السقم ونحو ذلك هی 

من البواقیت . ۱ 


- [المافات:89] . 


138 سس 
واطال فى ذلك في مبحث العصمة فراجمه إن شنت » والّه الوفق 


[ معجزیت الرس | 
لو کون علیهم الصلاة والسلام صادقنٍ لكذبوا » ولو اتصفوا 

الكذب للز مأ نمكذب الله في تصدشهم بالمعجزة التي آظهرها على أدهم 
0 ب / لأن تصدیق الكاذ ب کذب » على الله تعالى محال » لأن تصدسه 
ل تان ویره تال على وف علمه » وار علی وفق العلم لا مكون إلا 
صدقاء فوجب إذن صدقهم إذ معجزاتهم عليهم الصلاة والسلا موه 
تعالى » وجملة ویر اي صدق فى حل الال من الضمير المضاف البه القولء 
والعنی کقوله تعالی حالة کونه دارا أي صادقا صدق هذا العبد ف يكل 
عر عي 


| مامي للعجزة ؟ ] 


وقد حد جميع الأصولين المعجزة انها: أمر خارق للعادة > معرون 
بالتحدي » مع عدم المعارضة من الرسل إليه » بان لا ظهر منهم مسل ذلك 
والمراد بالتحدي : هو الدعوة للرسالة » وفيه تنبيه على انه ليس الشرط . 
لاقتران باتحدي » معنى طلب الإتبان بالمثل الذي هو العسی القيقي . 


ند وف لاد يكفي في دعوا الرسالة 7 
رسولا فأتنا معجزة فأظهر الله على دده معجزة كان ظهور ذلك دليلا على 
صدقه » نازلا منزلة الصرح التحدي وخرح غير الاقتران ما کان مقدما 
كالإرهاصات المؤسسة للنبوة وخرح بالخا رق للعادة » غير الخارق كطلوع 
ال يوم » و غر التحدی به ككرامات الأوليات ونحو ذلك . 

وأما ما ظهر على بد السیح الدجال من إحياء اموئى » ونو ليس 
هو بأمور حقيقية وا هي آمور متخيلة غتر بها ضعفاء العقل : قال في 
ابوائيت : ورت فی کناب سراء اج العقول للشیخ أبي طاهر الفزويدي رحمه 
الله ما نصه : إن البرهان القاطع على تبوث وة ة الاساء هوالمعجزات وهى 
فعل بخلقه الله خا رقا للعادة على بد مدعي التبوة مقترنا بدعواه » ولك 
الفعل موم مقام قول الله عز وجل أنت رسولي : تصدما لما ادعاه . 

له یفام ان ی ملامن اقا مرو مات مطاع فقال با معشر 
الحاظرين اني رسول هذا الملك واز ن آبة صدقي أن الملك سوم ورفع اتاج 
عن رأسه » فيقوم الملك في الخال ويرفع الاج عن واا عقب دعوی هذا 
31 / المدعي أليس ذلك الفعل منه سّنزل منزلة صدقت أنت رسولي » 
قال واا براعی في ذلك ثلاثة أمور: الأمر الخارق للعادة » واقترانه بالدعوة 
اس 

إذ لو رفع تاج ول غيره » أو بعد ذلك بمدة لا کون حجة لهذا 
الدعي > فهزه الئلائة مموعها برهان قاطع على دعوى المدعي للرسالة 


کاب ب أم القو اعد 


اسهم ال ومر شل حص لهم سا الأشياء من 
شواهد المقال وقرائن الحال . 
ثم قال واعلم با اخي ۳ العوائد بکون على وجوه كثيرة : 
وليس مرادنا هنا إلا خرق العادة على من تست استفامته على الشرع 
احمدي » والا فهو مکز واستد راج من حيث لا شعر صاحبه . اننهى . 


والسحر والشعبذة] 


وقد فرق الأئمة ين العجزة والكرامة فروق كثيرة متها أن العجزة تفع 
مع التحدي والکرامة لا تحدی بها الولي ٠»‏ قال عضهم وهذا هو الصحیح 
وأما 0 ل و ا راض طهر 
والشعيذة اما 3 على الصغار وضعماء العفول وحهلة الناس ۰ 

ثم قال والسحر قي اللغة إراءة الماطل في صورة احق » ومنه وقت 
السحر للفجر الكاذب . 


_ كتاب أم القواعد 


والروافض ر أن الشعبذة 1 رجل امه شم وهو 
معرب وأصله خفة اليد فى تقلیب الأشياء . انهى . 


لاتقی ایلع و انا تم د jÎ‏ لب اه ات له 
جوا الأغراض مخ * 52-6 
لراتفي عنهم علبهم السلام اتمليغ اي وصف ایغ بان كلموا شین شب 
ا اما 2 مل حرم أو 
وافعالهم, فإنك اه e‏ أن الله 2 
درجات القرب كما ذكره في اليواقيت » قال وقد سل ادو القاسم الجنيد 
عن قوم ولون بإسمّاط التكاليف ويزعمون أن الکالیف إا كانت وسيلة 
إلى الوصول وقد وصلناء فال صدقوا في الوصول ولکن إلى سقر؛ والذي 


سرق ويزني خر من من عفد ذلك ولو أني بقبت أف عام ما نقصت من 
اورادي شین إلا عذر شرعي . اتھی 
واا عبر الناظم , الطاعة دون الإباحة لان أفعالحم عليهم السلام دائرة 
ين الواجب والندوب لا غير لآن الاح لا شّع منهم عليهم السلام بمقتضى 
وک َع من غيرهم لأنه بع منهم مصاحبا لنية بصير بها قربة 
والحاصل أن المكروه وخلاف الأولى والباح لا شّع منه © إلاقربة» 
لعروض ما بصيرها كذلك » وقد قال النووي في وضوته مرة مرة ومرتن مرتن 
قال : العلماء هو في ذلك آفضل في حمّه من الثليث » لأجل بيان اتشرم 
وقد استدل ابن السبكي على عدم وقوع المكروه من نبينا عليه الصلاة 
والسلام بالندرة » وهو يجري في غيره من الأنبياء عليهم السلام فقال وفعله ٠‏ 
غير حرم للعصمة » وغير مکزوه للند رة قال شارحه الزركشي فعله 2# لا 
مکن أن شع فيه حرم لوجود العصمة » ولا مکروه لندرة وقوع ذلك من 
احد الرسان » فکیف من سید الى اتهی المراة منه . قاله 
[ علي الأجهوري ] واا كان معصوما لاه مشرع لجميع آمته بأقواله وأفعاله, 
فلو صح في حمّه وقوعه في شيء من الخالفات لصدق عليه تشريع 
المعاصي » ولا قائل بذلك » وكذلك القول في اتباعه من کمل ورثنه الحدثين 
فإنهم محفوظون من ذلك . ۰ 


رقاب لته را لت 13 ن الصمة لا یکن الرقوع سیا في 
المخالقة خلاف الحفظ فقد مختلف العتابة عن الولي فبمّع في المحضورء واه 
الوفی مَضله . 

جوا الأعراض البشربة عليهم حجّه أي دليله وقوعها بهم عليهم 
السلام إما طریق المشاهدة لمن حضرهم أو باتواتر لمن م يحضر تسل 
1 حکنه أي فائدة وقوعها بهم آمور منها تعظیم الأجرء ومنها 
التشرم » أي التعليم للخل » والإذن في ذلك الأمر» كما عرفت أحكام 
السهو في الصلاة من صلاته عليه السلام » ونحو ذلك وم يذكرهما الناظم 
لشهرتهماء ومنها اتسلي » » أي الزهدء والتصبر عن الدنيا وجود اللذة 
والراحة لفقدها» والتنبه خسة قد رها عند الله تعالى » وعدم رضاء الله 
تعالى بها جزاء لأوليائه باعتبار أحوالحم بها عليهم الصلاة والسلام لآنها 
لاتسع ما عطیهم من اع التعيم » ولأنه تعالى أجل آقدارهم فلم يجعل هم 
الجزاء على طاعتهم في دار فانية منقضية منصرمة لأ نكل ما نی وان 
طالت مدته كلا شيء » بل أعطاهم الخلود في التعيم » والبقاء الدائم في 
املك المقيم » » قال تعالى : « و من خاف مَقنَامَ رتم جنتان ۳4 
حنى جنة معجلة وهي حلاوة الطاعات ولذات الا والاستتاس 5 
الکاشفات » وجنة مؤجلة وهي فنون المثويات وعلو الد رجات . اتهی 


۳ - [الرجن:46] ۔ 
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ولا ذكر الواجب في حمّه تعالى وی حق رسله عليهم الصلاة 
والسلام على التفصيل شرع في بيان اند راجه تحت الكلمة المشرفة فقال : 


م ر یس 3 و ۳ 5 ا م 
8 وول لاإلةللااله # مُحَمدارْسَلةالله 
۳1 3 ۳ ۳ 7 21 
جع کل مه ماني # کات نذا عَلامَة لاس ان 


هي اوقت وه الذكر * فاشئل ها الم كك الأخر 
وقول ا مؤمن لال له إلا الله عمد أ رسله الاه اي أرسل الله حمدا غك 

إلى الخلق » حتى الملائكة عند عضهم وسبأتي ما فيه . 
يجم عكل هذه العاني المنقدمة عقائد اللوحيد في حّه تعالى وفى حى 
رسله عليهم الصلاة والسلام و وكانت أي الكلمة الشرفة العتية وله وقول 
ا والا القول مذكر لذا › أي لاختصارها مع اشسّمالها على جميع العقائد 
علامة مان في ظاهر الحكم الشرعي ترجمة علامات القلب من الإسلام 

وم شبل من حد الإمان إلا بها كما قاله [ الستوسي ] . 
ویان ذلك أن المختار في تفسير لاله : أنه الستغنی عن کل ما سواه 
والففر إليه کل ما عداه » ضعني لا إل إلا اله : أنه لا مستغني عن كل ما 
سواه ومفتقرا إلبه کل ما عدا إلا الله » فوصفه تعالى بالاستغتاء ء عن کل ما 
1 ب/ سواه بوجب له تعالی ماني صفات من الواجبات إثنان من الحائزات 


أما الواجبات فهي : الوجود » والقدم » والیقاء» وا لمخالفة للحوادث 
والقيام بالتفس » والسمع » والبصرء والكلام » لأن أضدادها منافية 
للاستغناء . 
وأما الجائزات فهي أنه لا بحب مسا سردي » من الممكئات 
ولا تركه إذ لو وجب عليه تعالی فعل شيء منها لما كان مسختياء وأنه نعل 
الأشياء لالغرض > إذ لوكا ن له غرض ف فعل شیء لافقر إلى ذلك الشی» 1 
فلا بکون مستغنياء ووصفه تعالى افتقار كل ما عداه إليه » وجب له 
تعالى حمس صفات من الواجيات » وإثنان من الجائزنات . 
فالواجيات : الوحدانية » والقدرة » والإرادة » والعلم » والحياة » لأن 
أضدادها تناف الافتقار إليه. 
والجائزات : حدوث العام بأسره » إذ لوكان شيء منه قديما لكان 
000 ما وإلا لزم أن ستغتی ذلك الاثر عن مولانا جل وعزء فلا 
1( عموما وعلى كل حال كما 
نبه الشیخ [ الستوسي ] في صغراه على هذا المنوال فمجموع الصفات 
الواجبة المأخوذة من الاستغناء والافتفار ثلالة عشر على مذهب الناظم » 
فإذا اضیفت السيعة العتونة بلغت عشرين وهی تابعة للمعاني على 
العصل الساق 2 وإذا وحب اتصافه تعالى دهده الصعات استحال وصعه 


7 باضدادها لاستحالة الجمع بينهما » وهذا كله مندرج تحت تیا 
لا إله إلا الله . 
وأما قولنا محمد رسول الله فيؤخذ منه: الصدق للرسل عليهم 
السلام واستحالة الکذب عليهم . وإلاان کونوا رسلا أمناء للولانا العام 
الخقيات » ووجوب الب واستحالة فعل المنهيات من الكثمان وغيره » 
لأهم عليهم السلام أرسلوا ليعلموا ای بأقوالهم » وأفعالهم » وسكوتهم » 
۳ ألا مکون في جميعها عخالفة لأمر مولانا جل وعز » الذي اختارهم على 
2 / جميع خلقه وأمنهم على سر وحیه وبدخل فيه الایان بسائر 
الأنياء والملائكة عليهم الصلاة والسلام والکنب السماوية واليوم | الآخر جملة 
وتفصيلا . لكونه عليه السلام جاء سَصديقٌ ذلك ویدخل منه أيضا جواز 
الاعراض البشرية عليهم صلوات الله وسلامه عليهم إذ ذلك لا سدح في 
رساللهم وعلو منزلهم عند الله تعالى بل ذلك ما بزدد فيها » فقد بان لك 
هذا أن فهم كلمة الوحيد ومعرفها توقف على معرفة ما بلق بالاله الق 
من الصفات لبعرف الموحد ما أت بكلمة التوحيد لولانا جل وعز وتناه 
وظهر لك بهذا أن كلمة اتوحيد تتضمن على اختصارها جميع عقائد 
اتوحید على التمام ولهذا جعلت في ظاهر الحكم الشرعي علما على 
الإمان كما ذکره الناظم فاعلم ذلك با آخي واحفظه . 


وهى أي لكلمة المشرف ةأفضل وجو کرک ولو 97 1 
E‏ على الإيان » بالشرع تعصم الدماء والأموال الا يحمهاء 
E‏ ن کاضا للعّلاء . 
كيف وقد ورد في صدر أحادث كثيرة منها قوله #6 : " أفضل 
کر لا إل إلا الله " رواه الترمذي” ' والنسائي ومنها قوله لك : " أفضل 
ما قله آنا امین من قبلي ل إله إلا لله وحده لا شرك له "رواه مالك في 
۳۷ وعن بعض الصحابة رضي الله عنهم أن من قال لا إله إلا الله مخلصا 
قلبه ومدها بالتعظيم غفر له أربعة آلاف ذنب من الکناثرقیل إن م تكن له 
هذه الذنوب قبل غفر له من ذنوب أبوبه » وأهله وجيرانه » وذكر امن 
الفاكهاني : أن ملازمة ذكرها عند دخول المتزل تفي الفْمّر » وبالجملة 
فنضل هذه الكلمة كثير لا مکن إحصاؤه » راجع [ السنوسي ] على أم 
البراهين فإن فيه من ذلك جملة کافية ” ولذلك قال فاشغل ا أي الکلمة 
الشريفة » أي بكثرة ذكرها استحبانا باستحضار ما احنوت عليه من 
عمّائد الإيان » مرج مع معناها بلحمك ودمك العم ركله بحسب 
3 ب / الاستطاعة والإمكان نمز بالذنعر بالذال المعجمة والهملة أي 
بالدخيرة التي لا عادلما شيء > وقيل هنا بالمعجمة لأنه بالآخرة وأما 
المهملة فلما مدخر للدنيا » وله شاهد من القرآن « وما تَدَخرُونَ في 


*2 أنظ ر کاب الدعوات 3305 . 
”ل اظر : شرح آم الراهين محاشية الدسوقي 224 وما سدها / ط دار الفكر - 


بوتکم *” وقبل بالمکس ومثله لبعض شراح الرسالة "" قال عبد 
الوهاب إذا أكثر العبد ذكر الله تحدد خشوعه » وازداد ينه » وعدت عن 
قلبه الغفلة » وكان إلى التتوى أقرب وعن المعاصي آمد اتهى . 

وقال مجاهد : الذكر الكثير: ألا تسناه أندا » فينبغي العبد أن 
سسكثر منه فى کل حالاته » وستفرق فيه في كل أوقاته » فإنه ناب الولادة 
ومقتاح العنابة ومن كان ذأكرا أسكنه الفرادمس » ومن کان غافلا أسكفه 
مع الفالیس والله الموفق بفضله . 


9 [ال عمران:49] . 
23 حي رسالة ابن أبي زبد القيرواني موموقها : أبو محمد عبد الله بن أبي زید القيرواني » فيه کر من فقهاء 
المالكية » من مؤلفاته التوادر والزيادات على المدونة » وتیذب العنبية » والرسالة من آشهر کتب الالکنة وتعد 
شروحها بالمشرات . ترثي مؤلقها بالقيروان ستة 386 ه // انظر شجرة الور الكة 96 . 
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إرشاد المريدين لل[ 4146 ب _الإسلام وقواعده 


لإسلام الكامل 


فمل وطاعة اب وارج اميم * قوا وتف لا مر لإسْل ار 

فصل وهو الحاجز بين شيئين وطاعة ا جوارح ا جميء اي جمیعها 
قألفيه خلف عن الضمير أي والاتقياد يجميع الموارح وهي الكواسب السبع 
التي يكتسب بها الخير والشر » وهي السمع » والبصرء واللسان »واليدان 
والرجلان ‏ والبطن » والفرج قولا وفعلا منصوبان على نزع الخاطر أي في 
الول والفعل هو الإسلام الرفيع في عرف الشرع ووصفه بالرقمة لكماله 
سيب انقياد الجوارح كلهاء وفهم مه أن الاشاد معض الجوارح لا کون 
إسلاما كاملا » بل إما إسلاما ناقصا أو كفرا » وهوكذلك إن ترك النطىٌ 
مثلا مع المد رة عليه فهوكافر إجماعا . 

وأما الصلاة فأكثر الحدثين مع أقل الفمّهاء ولون تاركها كافر لقوله 
عليه السلام : "ين الكفر والإسلام ترك الصلاة ۳" فمن ترك الصلاة فقد 
كفر رواه مسلم وأكثر الفتهاء مع قل الحدئين أنه مسلم عاص بتركها وبتأولون 
الحديث بالجاحد » فإن الجاحد لوجوبها ووجوب شيء من القواعد كافر 


بالإجماع وتا رك باقي القواعد مع توجه وجوه واعترافه بالوجوب مؤمن عند 


۳ أخرج مسلم / ك الإيان " لذبن لجل وين شرك والكثر رل الملا / 116 و117 . 


إرشاد ا مريدين سس( 347 )ل _الإسلام وقواعده 
كافة فتهاء الأمصار وعلماء الإسلام إلا من ذكر فوقه فهو ضعيف قاله 


[ امد زروق ] . 


۱ قو عل الإسلام | 


7 عد السام خلس وَاحِبَاتْ *# وهي الشهادئان شرط الايِات 
ثم الصا والرّكة في ام لصوم والح على من اس 

قواعد الإسلام اي اصوله التي نی عليها خمس قواعد واجات نغت 
4 / لما ومعن ی کونها قواعد وأصولا آنها أعظم خصاله وأ اله وآگها 
وأشار بذلك ث لقولهٍ E‏ 00 جي الإسلام على نس شتا الله 
ا ا 2 الله تم الصّلاة و لوكا والح وص زا 
منقق عليه رواه ان عم" 

والسياق لسلم قاله [ أحمد زروق ] وهى أي القواعد الخمس على 
اتفصیل الشهادتان أي النطى ها مع فهم معناهما ولو على جهة الإجمال 
واعتقاده " وقوله شرط الاقيات صفة الشهادتن اي ان النطئ بالشهادتن 
على الوجه المذكور, شرط صحة في الخصال الارم الباقية » برد وشرط 


8 في المخطوطة [ ص [ تقديم الصوم على الج » والمثبت من اليخاري / ك الإهان 7 . 
"۳" واظر صحيح مسلم / ك الزمان 19 ,20 » 21 - 


پرشاد المريدين  __‏ لق 6148 الإسلام وقواعده 
صحة في غيرها أنضا من بقية خصال الإسلام » و هذا بالتسبة إلى الكافر 
اصالة فلا تصح منه صل ولا غيرها إلا بعد التطق بهما » مع القدرة 
والامکان فإن عجز سقط عنه الوجوب على الشهور» وأما السلم أصالة 
فيجب عليه ذكرها مرة في العمر ية الوجوب . 
فإن أدى الواجب فيتبني له أن كثر من ذكرها .فان ذكرها و نو 
الوجوب قط ترك واجبا وهو عاص وإمانه > وان تركها رأسا فإن 
كان لمجز كالأخرس فهو معذور ولا شيء عليه » وإن كان ذلك إباء 
وعنادا فهوکافر بإجماع : ا به فف يکزنه کافر 
کالستم عنادا أو مؤمنا کمن نط قولان كما في شرح الشارح ۶" 
ولا بد من اشتراط تقدم الاقرار بالوحيد على الرسالة في الدخول 
في الاسلام وی حصول الامان ولا شترط اتصالما » بل لو تراخی الامان 
الرسالة عن الإمان , الله مدة طوبلة صح كما قله [ التائي ] عن الحليمي 
قال الشبراوى ي الإسلام التطق الشهادتین مع السزام أحكامهما شرط 
الترتيب بأن تزمن باه ثم برسوله يله وبلزم منه الإمان بالرسل والملائكة 
والكتب واليوم الآخر وغوه . ١‏ 
ولا الفوربة ولا النفي والإثبات ولا لفظ الشهادتن فلو قال الله واحد 


محمد رسوله كفي . انهى 


*** يتصرف سير : اظر [ص ] 78/1 - 


ونحوه في إكمال المعلم لبي وفيه خلاف ليس هذا محله قال النووي 
عن القاضي | بي الطيب لان الدعوة إلى دين الح أن تدوم ولا تختص وقت 
ررك ان ن العمر بمثابة الجلس قال فیجصل الإمان سول لا إله غير 
4ب نات ولا له سوی الله وما من إله إلا الله وله أحمد أبو القاسم 
رسول الله كنا حصل سائر اللغات + وباشارة الأخرس واه مسبحانه 
أعلم محقيقة الحال » وإليه الرجع وإليه الال . اتهى 

ُمالصلا المفروضة والمراد إقامتھا والاتیان بها كما شغى » وسياتى 
الكلام عليها في محلها إن شاء الله . والركاة في القطاع كدر كاب جم 
يا ادر لزعل ابرق وق نم الشامل الإبل والبقر والفتم 
قاله قي القاموس » وقد اطلقهالناظم على ما هو أعم من ذلك من جميع ما 
يحب فيه الركاة " قاله الشارح ۳ . 

والصوم لرمضان " و حج لبيت الله الحرام الذي بمككة على من 
استطاع إلبه سبيلا فهو متعلق بالحج فقط ويحتمل تعلقه بالواجبات فيرجع 
إلى القواعد الخمس وهو صحیح في العنی ايا والاول اسبق للفهم " قاله 
الشارح" .وهل الاسلام والإمان متلازمان آم لا" ؟. 

وحاصل الكلام ف ى ذلك أ ن الامان شرط للاعتفاد العبادات ولا 
نفك الإسلام المعسبر عن الامان » ون كان الامان قد نفك عنه فلا بوحد 


۴ص ] 79/1 . 
”7 المصدر نقسه . 


إسلام معتبر دون الإيمان » وقد بوجد الإيان العتبر بدون الاسلام» کمن 
صدق ثم اخترمته المنيّة قبل اتساع وقت اتلفظ » ومن قال إن الإمان 
والإسلام واحد فسر الإسلام بالاستسلام » والانقياد الباطن » بمعنى قبول 
الأحكام فمن حمق النظر ظهر له أن الخلاف في أنهما مترادفان أم لا خلاف 
في مفهوم الإسلام » وقد قال بالترادف كثير من الحنفية وبعض الشافعية " 
اتن فق الاقف 
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إرشاد المريدين 


[ لمات ] 


ییانج الله والب * اسل وماك مغ ا 


وقد ركذا صواط وان * حوض اي جنّة تیان 

الییان جزم . أي والحزم القطع » والمراد اتصدیق مع الاخلاص 
بالقلب لكل ما علم محي» الرسول به من عند الله كما بينه سؤال جبريل في 
حدث الصحيحين هوله فيه : : الإمان ا ن تومن الله وملاتکته وکبه ورسله 
واليوم الآخر وتؤمن بالقد ر خيره وشره » والراد تصدیق القلب ا جاء به 
5/ رسول الله 4# والإذعان لما جاءت به الرسل والقبول له وهو 
مركن مق ثلاثة امور آحدها الإخلاص بالقلب وهو شرط صحة . 

الثاني العمل بالجوارح وهو شرط كمال كما هو ظاهر الرسالة » وهو 
الصحيح أو شرط صحة ء الثالث النطى باللسان وقد تردد فيه العلماء هل 
هو شر طكالإمان أو شطر منه قاله ابن السبكي » قال الجلال احلي وكلام 
الغزالي عنصي انه ليس شرط او شطرء وا هو واجب من واجباته قال 
الكمال في حاشيته على شرح جمع الجوامع وأنضا [ الحطاب ] ذلك أن تقول 
في اللفظ هل هو شرط لإجراء أحكام المؤمدين في الدنیا من التوارث 
والمناكحة وغيرها ‏ فيكون غير داخل في مسمى الإمان أو هو شطر فيه 
جزء من مسماه قال : والذي عليه جمهور احقفین الأول » وعليه فمن 


صدق قلبه وم مر بلسانه مع مكنه من الإقرا ركان مؤمنا عند الله تعالى 
وهذا وف باللغة والعرف وذهب مس الأئمة السرخسي وفخر الإسلام 
البزدوي من الحتفية وكثير من الفقهاء إلى الثاني والزمهم القاثلون بالاول ان 
من صدق بقوله فاخترمته المنية قبل اتساع وقت الإقرار كان كافرا وهو 
خلاف الإجماع على ما له الإمام الرازي وغير . اتهى . 

والإنمان في كلام الناظم مکسورة محردة من همزة الوصل لاعتداده 
بحركة اللام التقولة إليه من | زة وهي لغة » ونضيره قوله في باب احج 
الاحرام والسعي وقوف عرفة " قاله الشارح ””. 

الإله وما عطف عليه متعلق بما قبله » اي التصدبىٌ وجوده 
ویکمال ذاته وكمال صفاته وكمال أسمائه وكمال أفعاله فإذا امشت به 
وبأسمائه كا نكل اسم من أسماته قد ر والإمان منك به مضي أثرا خالصا 
لا شضيه الامر الاخر وكذلك کانا اسمين » فإذا منت به غنيا فحرام عليك 
ان ترجو عيره “وإذا أمنت به نصيرا فحرام عليك ان تستنصر غيره > واذا 
فواجب عليك أن تکون لعصبته محانا . 


"۳ [ الشرح الستیر ] 92/1 . 


1 مان ع بالکتب 1 
والب أي التصديق بأنها كلام الله الأزلى اقا بذاته المنزه عن 


ارف والصوت » والكل والبعض والتقدىم والآخير واللحن والسكوت » 
وهی كما قال الزخشري مائة کاب وارسة کلب :صحف شيت سنون » 


و صحف إبراهيم ثلاثون » و صحف موسى قبل التوراة عشرة » والتوراة. 
و الاحیل » و الزور » الفرقان . 
قال النسفي في تفسيره : معاني الکلب مجموعة في القرآن » ومعاني 
الثران محموعة فى الما حة ۰ ومعاني الفاعحة مجموعة في البسملة ‏ ومعاني 
البسملة بجموعة في بائها » ومعناهاء نی کان ونی ما یکون » زاد بعضهم 
ومعاني الباء في نمطا . هی 
قال السيوطي وجه اطمیع في بنها أن المقصود بكل العلوم وصول 
العبد إلى ربه » و الباء باء الالصاق ۰ فهي تلصق العبد بحانب الرب » و 
ذاك كمال المقصود ذكره رازي و ابن التقيب في تفسيرهما تله العلقمي في 
حديث أفضل القرءان الحمد لله رب الملمن . 
والرسل أي التصديى بأنهم المبعوثون و مثلهم بذلك الأنبياء بدليل 
الإجماع و التصوص الصرحة كما لدم » و خص الرسل بالذكر لانهم أفضل. 
ولا شترط ف معرفة ابي صلی الله عليه و سلم و صحة إسلامه به 
معرقة اسم یه و اسم جده ؛ نعم ذکر الشهاب القرائي في ذخيرته و آشار 


لبه في شرح الأربعين أن جميع الأحوال المتعلقة بالرسول عليه الصلاة و 

فيجب البحث عن ذلك لتحصيل كمال المعتقدن بذلك اتهى . 

وق الاشباه و النظائر في کتاب الردة إذا لم عرف أن محمدا اخر 
الانبياء فليس بمسلم لانه من الضروربات اتهى . 

و دكونه صلى الله عليه و سلم شر و من المرب شرط في صحة 
الإمان فمن شك في ذلك كفر كما له عض این عن الولي العراقي » 
لکن إذا كان مخالطا المسلمين لأنه شبئ على تکذبه للقرءان و السنة و 
الإجماع مخلاف قرب العهد الذي م یکی عالطا للمسلمين فإنه لا مکفر بتردد 
في شيئ من ذلك » و نحوه للحليمي » و الحاصل أن الامان تكفي إجمالا لما 
بلاحظ إجالاكالإمان الب الانبياء و الملائكة » و شترط التفصيل فيما 
بلاحظ تفصیلا كجمع مع الشیاء مثل أدم وحمد» وجمع من الملائكة 
E e‏ والله اعلم . 


إرشاد المريدين ل 156)_ الإيمان 


[ مان باللایکن | 

والأملك 0 الله المكرمون « ل 
يَعَصون آله ما مرم عون ما ون 4" ونم هد 
من الکنرة مالا سلمه إلا الله « وما يَعْلمجُنُودَ رَبَك إلا هو 
فالعرش و ما حوله بالملائكة كله معمور لا يخلو منهم مكان عن ای 
في العام موضع قدم إلا وفيه ملك ساجد أو رآكم » و جمهور أهل الق أنهم 
أجسام لطيفة قادرة على التشكل بأشكال مختلفة شأنهم الخير والعلم 
والقدرة على الأعمال الشاقة » لا وصفون بالأوثة إجماعا ولا مذكورة 
على التحقيق » فليس لهم نسل ولا ولادة و ایس لهم شغل سوى عبادة 
الله تعالى » و ليس طم من نعمة نان حظ » آما في درجة ناء الله تعالى 
فقد اختلف الشاخ فيها فقال بعضهم أنهم محرومون من حظ لناء الله تعالى 
لان ذلك الوعد للمؤمنين من البشر » و قال اخرون لمم حظ في اللقاء 
والحضور الروحاني » والذي ذهب إليه الأشعري و من تبعه أنهم برون رهم 
ورجح » كذا ذكره بعضهم عن السمرقندي في عقيد ته ولاحظ للملك في 
الشعاء » وما شل عن هاروت وماروت فلا صح منه شيئ فالشقاء 
والسعادة خاصان دالجن و الإنس » ولا شغي لاحد أن اضل سقله بين 


۳ - [التحريم: ]6‏ 
۳ - [الدثر:31] - 


ملاتكة السماوات و لاغيرهم فلا يمال جبريل أفضل من إسرافيل ولا 
أفضل من میکائیل و عزرائيل أفضل من إسماعيل إلا بتص صريح ؛ وهنم 
على مقامات لا عدونها لك في العلم الله تعالى يتفاضلون من غير تردد » 
فالفضول يستفهم من العام كما في قوله : « ماذاقال کم قال 
الك به وكلهم علماء الله عز وجل ولیس قبهم بعد تعليم أدم الأسماء 
لهم من يجهل الح » ورأت في مبحث حضرة الأسماء من البواقست ما نصه 
ورات في اللاب النامن والسعین ومائة من السوحات ون ۲ 

۲ : اعلم أن جميع الحروف المقطعة أوائل السو كلها أسماء ملائكة 2 
وذاك مثل [ الم ] و [ الص ] ونحوها وهم أربعة عشر ملكا اخرهم [ ن ] 
و[ ص ] قال وقد ظهروا في منازل الفران على وجوه محتلفة فمنازل ظهر 
فيها ملك واحد وهو [ ص] و [ ف ] و[ ن ] ومنازل ظهر فيها إثنان مل 
[ طس ] و [ سن ] و [ حم ] وصورها مع الکرار تسعة وستون ملكا 
4 ا ان الاك شع ومين درب 
۹ امه ا أ 
© - رزسياً:23] . 
ماين الستوفين ساقط من [ سن ] وامثبت من[ ] ٠‏ 

“روي هذا الحددث بطرق وألفاظ عثلقة ليس متها هذا الذي ذكره لواف » وهناك روابة لسلم تقول : "عن 
أبي َر عن اَي ف قال لماع نش ول ء شب بن الامان / ك الإيان / 50 


**' اليواقيت 99/1 وقد لخص امف كلام الشعراني الذي نص كلام ابن عربي الذي آتی يكلام صعب على 
غير أتباعه وأمثاله التسليم به . 


إرشاد المريدين 6 اللسسسسسل_ا 158 الیان 


واختلف في یلیس أهو من الملائكة أو من الجن فقال قوم كان من ابلن 
الین استکاروا في الأرض فحارهم الملاكة فسبوا إبليس متهم إلى السماء 
فصا ر بالحكم من الملاتكة فان مولی الوم من أنفسهم » وکان من السب 
جنيا فمصدق فيه القولان وقيل أنه من الجن فعلا ومن الملائكة نوعا 
فباعسّيار فعله كان من الكافرين قاله في مبحث ان اليواقيت “" . 


هو 


تتم 


اختلف العلماء في الملاتكة هل أرسل إليهم محمد ع أم لاء والذي 
صححه جمع من انآ أرسل إليهم » مسا تشن 
كافة " "" ولقوله تعالى : «لأنذرَكُم يه ومن بل 4 ۳ وقوله قو 
ولو اا يرا 4 * فان الما ما سوى الله وقد 
تواترت الأخبار تعموم « عنتّه وهو الح » وان حكى عضهم الإجماع على 
اک عن شر وقیل من بلغ من الجن والإنس » فقد نوزع في ذلك 


4 1 هذه غیبیات والیحث فيها فظول ۰ 

۱ 7 ض الحديث في مسلم : ر" عن آي مر أن رو الله 8ه قال فلت على ایا بيت أشي اي 
لكلم وير بالطب وجات لي تنم رجملت ت لي الارض طهورا صدا سل إلى الخلكافة وحم 
بي ليون /الساحد / 812 . 

* - رالأمام:19] . 

* _[الفرقان:1] . 


وعلى هذا فعائدة د رسا لم هم من أهم کنر معظیمه » والإمان 
به » ودخوطهم تحت دعوته تشر با له على جميع المرسلين ۳ بل ذهب 
عض محفقي المتآخرين إلى عتته إلى الجمادات » ومعنى ستته لما أنه رکب 
7 نها إدراكات لین به » وتخضع له [ مستدين یف ] « ون من 
سی ء الا یسح بحمّده 4 " أي حقيفة مسان القال لالسان 
الخال خلاقا لمن زعمه قاله في شرح الحمزبة » وأما غير نينا فغير مرسل 
لبهم قطعا » كما أنه لم برسل إلى الجن غير نبیتاء وأما حکم سليمان فيهم 
وطاعتهم له فليس من جهة رسالته طم » بل لكونه ولبا عليهم . 


[ (لیعت | 
مع بالسكون للوزن » مث قرب أي اتصدیق بأنه مع لا محال » وهو 
الخروج من حل الإقبار إلى عل الاستقرارء ووصفه بالقرب لان كل ما هو 
أت قريب وقد أجمعت الشرائع على ذلك » وهو من العلوم من الدين 
بالضرورة جاء به الکتاب والسنة » فلا حاجة إلى التطوبل سرد الأدلة 
العقلية والتقلية فى ذلك . " وقد انعفد الإجماع علی کفر من أتكر البععث 


"* کر ابن حجر في الإصابة اختلاف العلماء في هذه المسألة وقال إن الرازي جزم بأنه لم برسل إليهم لعدم 
تكليفهم » ورجح السيكي إرساله إلبهم . / اظرالإصاءة 7/1 وما سدها ‏ 
151 _ [الإسراء: 144 


ارشاد الریدین 


جوازا أو وقوعا ۳ رة جمع الجوامع وحاشية : اعلم آن عود تور جحمیع 
أجزائه الأصلية كما كان قبل الوت قال تعالی : | انه یبدا الحَلق 
تم یله ۳6 وق ال تال فا کما ید کم م تعود ون 6 
وأطال في ذلك راجم مبحث الاعادة من اليواقيت*' فإنه أطال في ذلك . 


ثم وقع الاختلاف بن اهل السنة هل تلك الاعادة بالإيجحاد بعد العدم 
الحض ام المع بعد تفرب الاجزاء » والحىّ التوقف في ذلك وهو اختيار 
إمام الحرمين وهذا في غير الاولياء ونحوهم > فمن جاء النص فيهم فإن 
اجسادهم لا تبلى كالعلماء والشهداء » والحبين للنبي فك » والمؤذنين 
اخسن . 
واختلف أنضا في الأعراض فقي ل کالاجسام » وقيل لا كما أشار 
إلى ذلك كله إبراهيم اللقاني في جوهرته وله ؛ 
وقل عاد الجسم بالحفيق # عن عدم وقيل عن قرسق 
محضين لكن الخلاف خصا * بلابياء ومن عليهم نصا 
وق إعادة المرض قولان *# ورجحت إعادة الأعيان . اتهى. 
ونسب فى احصل القول في أنها كالأجسام للأكثر » ثم قال والكل ممكن 
والله أعلم بالواقع من ذلك 3 
2 - [يوس:4] 


- [الأعراف:29] . 
* 2/ - 


[ للقدى | 

ومع قدر قال الشارح الإمان بالقد ر: هو التصدیق بأن الله تعالى 
قدّر الخير والشر قبل خلق الق » وأن جميع الكاثئات بقضائه وقدره ۴" 
7 ب / فما قدره‌ق ازله لادد من وقوعه » وما | مدره فيستحيل 
وقوعه . هی . 

قلت والقد ر سّحرنك الدال وسكونها > منففة مصد ر قدرت الشيء 
إذا احط عقّداره وهو عند المكلمين :عبارة عن تعلق علم الله وإرادته 
أزلا الکانتات قبل وقوعها > فلا حادث الا وقد قدره زلا وسبق علمه به 
وتعلقت به إرادته » وقال الأقفهسي في شرح الرسالة : الصحيح أن القدر 
مموع ثلاثة أشياء : العلم » والقد رة » والإرادة . 

وعبرت الجوهرة بالقضاء » وعند الأشاعرة عبارة عن ایحاد الله 
تعالى الأشياء على قدر خخصوص وتقدير معين في ذواتهاء وأحوالها طبن ما 

سيق به العلم » > وکانه اختلاف عبارة والله أعلم . 

كنذا الإشارة عائدة على ما ذكرمما يحب الإمان نه كما أنه يحب 
الإمان با با ذكر » يجب الامان با ۶ دذكر بعد وهو صراط وميزان وحوض 


. 1 ۳۶ 


ارشاد ۳1 يدين 


وأعلم أن 21111 الإبان بها صدقا › والاعتتاد لما 

حمًا ولايحب علينا معرفة ذلك على التفصيل لان الأمور الأخروبة حتجبة 
ولعقول عن إد راك معانيها حتبسة » و يخيرنا الشارع فلك عن أمور الآخرة 
إلا على طربق الاجمال » والارسال ہا نقرب معناه من الأفهام . 

وأعلم أن الصراط والحوض اسان بالنصوص » قالوا وتشكلان 
بمشاكلة الأعمال و العلوم » إذ الشريعة علم وعمل ۰ فالحوض علومها 
والصراط أعمالماء فعلى مقدار الشرب من علوم الشرعة يكون الشرب من 
الحوض وعلی مقدار اتباع الشريعة في الأفعال والأقوال والمقادير کون الشي 
على الصراط . فهناك من زاغ عن الشرعة هنا زلت قدمه هناك » وقص 
شرهه من الحوض : 

فالمشى حفيمّة على الصراط ما هو هنا لا هناك › فإن الصراط 
الشروع المنصوب هنا معنا هو الذي بتصب هناك حساء 0 
الجنة إلا عليه » وهو جسر ممدود على من جهنم ادبن الشغرة واحد 
السيف على ما ورد في الحديث الصرمر"" بح" وأجمع ۱ 
8/ العباد Eu‏ 0 عم یی 
الجحيم » أهل الحنة متقاوتون فى سرعة النجاة عليه » كما أن المالكين 
ال 


“*' اظر اليخاري / ك اتوحید 6885 وسند أحمد / م الأتمار 23649 


قال الحليمي لم سبت انه مى إلى خروج الموحدين من النار ليجوزوا 
عليه أو يزال ثم بعاد لمم أو لا بعاد وتصعد به الملاتكة إلى سور الجنة 
الذي على الأعراف . 

وقد آکره المعتزلة قائين لا يكون المشي عليه معكونه أرق من 
الشعرة وأحد من السبف » وهذا من جهلهم آمور ربهم وهم حجوجون 
بان الاخرة دار خرق العوائد » وقد قال رسول اله ب : والذي آمشاه 
على قدمیه قادر على أن شیه على وجهه . 

قال ابو الحجاج الضرير ”في هذا العنی : 
والرب لا سجزه إمشاؤهم * علي هإذ لمشي هإنشاؤهم 

انون + 

قال [ أحمد زروق ] وقد يطلقٌ الصراط على كل ما وصل الحق 
ورضاء الله تعالی كالدين والإمان وامدی . اتھی 


5 أبو الحجاج الضرير / هو أبو مجاج بوسف بن موسى الكلي ا مرأكثني الضرير ت 520 ه وأرجوزته هي 
رسالة انيه والارشاد في علم الاعتقاد وقد شرحها أبوعيد الله محمد بن خليل السكوتي » وحمّمها مد 
عزيز الوكيلي بإشراف د . محمد أمين إسماعيلي وقدمها لكلية الا داب والعلوم الإسلامية يجامعة محمد الخامس 
بر باط في العا م الجامعي 4 ه.ء ولاتزال مرقونة بالحاسوب “ورقمها (ر . 214) ومنها أصلاحت 
لیات الخنارة »عند سفري للمغرب لاستکمال مراجع آطروحتي ورمزت لها بالرمز (و] - 


إرشاد المريديين ‏ 7 164 4 ااال دیمان 


واختلف هل الحوض قبل الصراط أو بعده أو هما حوضان أحدهما 
قبل الصراط والاخر بعده وهو الصحيح . أقوال » وهل لكل نبي حوض أو 
ليس في الوقف إلا حوض نبينا يك إظهارًا لكرامته قولان . 

ماؤهكما قال 8# أشد بياضا من اللإن وأحلى من العسل بصب فيه 
ميزانان من الكوثر عليه من الأواني بعدد تجوم السماء لا بظمأ من شرب 
مته ادا ۳۳ , وشرامهم في الحنة لا هو للتلذذ لا العطش وبذاد عنه من 
بدل أو غير. 


[ الین | 


" وأما الميزان اة جمهور ال السنة وأنكرته المعتزلة " وح كنا 
ذهب یه کر لمغسرين ميزان حقيقي الان ر 


ميث تأولتبت هم انمقلحون 00 


فازلتبك آلّْذِينَ حسرواً شیم يما کانواً ایتا 


يلون 4 " وهل الموزون صحف أعمال بتي آدم أو آجسامهم يخلتها 
الله تما أمثلة ؟ في ذلك تردد 1 


*" انظر صحيح مسلم / ك الطهارة 364 والفضائل 4355 و4356 
- [الأعراف: ]9-8‏ 


إرشاد الریدین 9 165 الان 
قال الغزالي والقرطبي ولا يككون الميزان في حن کل أحد لحديث 

8 ب / السبعين ألا الذين ددخلون الجنة شیر حساب لا برفع لمم الميزان 
» والمراد بالميزان هو الميزان الكلي الجامع للفاصيل موازين جميع الخلائق » 
فيرفع رفعة واحدة فافع موازين جميع الخلائق كلها رفعة واحدة موکل 
واحد شهد ميزانه . واعمالهم موضوعة في کفتین إلى أن نقضي حکم 
الحاسبات والوازنات » فإذا نظرت إلى الميزان الكلي قلت إنه واحد ون 
نظرت إلى تفاصیل ذلك قلت إنه کثبر قالوا وکل میزان له اسان وکفتان 
عرف به متادير الأعمال بان توزن صحفها . قال حذيفة وصاحب الميزان 
ومن هو جبريل عليه السلام » ويكون میزان كل شخص بشأكلة ما كان 
الشخص عليه بدار الدشا فان » الله تعالى خلق جسم الانسان على صورة 
وج لکفتیه بيده وتماله » وجعل لسانه قائمة ذاته . فهؤلاء 
جانب قال تعالی : ( وَأقيمواً الوزن بالقسّط و سرا 
الع ان 4“ سنی بالميل إلى العاصي والوقوع فيها واليسين للسعادة 
والمسار للشقاء لاال سیب الق » والاتحراف سيب الملاك . | 
من اليواقيت "' فمّد سط الكلام على الثلاثة فراجعه إن شنت . 

والغرض مته وجوب الامان بها وقد حصل هذا القدر الذي ذكرناه 
فانقتصر عليه والله الرجو فضله . 


- زالرجن: ]10-9‏ 
6 انظر 162/2 وما سدها . 


| ده | 


جنة ونيران معطوفان على ما قبلهما محذف حرف العطف في الأولء 
واعلم أن الجنة والنار حي يحب الإمان بهماء وأنهما ملوقنان قبل خلق ادم 
عليه السلامكما تقدم » أن الجنة خلقت قبل التار » وقيل لا بعلم محلهما 
إلا الله » وقيل في العا العلوي فوق السماء الساعة » وسبقها العرش المجيد 
ول النار تحت الأرض السابعة السفلي وبجرها » لأن تحت کل أرض بحر 
وقبل فوق 3 الارض وراء الجبل الخيط بالدنيا داك عام »خمسمائة ثل 
وحمسمائة برد » اله يض تمراح ابرض ۰ اور عمد الفيشي” في 
شرح العشماوية على الاول > قال : ولذا وصفها الله تعالى بانها هاوية . 

قال الأشعري في رساله : وحفت الحنة بالکاره والنار بالشهوات 
9 / انتهى .أعدهما الله تعالى دارا خلود بأصحاهما وأنکر وجودهما 
الآن أكثر العتزلة ودليلدا عليهم النصوص المحيحة الدالة على أنهما 
مخلوقتان قبل بوم ابحزاء لقوله تعالى : ( أعدت لقن 4" ولقوله 
ال :اعد للكفرينَ 4" وقصة ادم وحواء واسکانهما الجدة 


©" هو محمداافيشي نسبة إلى فيشة قربة من قرى مصر وهو من أعيان المالكية في عصره تلقی العلم على بدي 
الناصر اللقاني والحائي وغیرهما » ومن تلاميذه اليد ر القرافي من کلبه شرح العشماوية الذي اختصره الشیخ 
أحمد بن ترک » توق في رجب سنة 917 ه / انظر حاشية الصفتی 14 . 

©" - [ال عمران:134-133] . 1 

*” - رال عمران:132-131] . 


إرشاد المريدين 


واخراجهن ها زلة توا ما SEE‏ ل 
الشجرة » وهي المر وقیل العنب » وقیل اين »وقيل البر » فهبوطه هبوط 
کرام لا نزول قهر فهو علو في العنی » عاش ألف عام وولدت له زوجته 

حواء » وولد له من زوجته حواء ربمون بطنا لكل بعن ذكر وی و یت 
حتى را رأى من ذرته مائة أف قاله الجزولي في شرح الرسالة . 

ولان الشيخ حي الدين مول الجنة والنار مخلوقان لکنهما لا بكمل 

دناؤهما إلا باتهاء الد نيا وانقضاء زمن الکلیف » قال : وبدل على ذلك 
حددث أن الجدة عذية الماء طيبة التربة وأنها قبعان وغراسها سبحان الله 
و مب ریق یوب القبعان هي التي لا نات فيا ولا شجر وفي 
الحديث "بن صل ىكل بوم ا عشر ركنة سی ال له او تو 
ل ۱۳ 
و ميت الحنة بهذا الاسم من جنه إذا ستره دلالة على أنها سترة واحدة 
لالتقاف أغصانها » وقال : [ أحمد زروفٌ | "میت جنة لاجدّنان أرضها 
الاشجار أي استتارها » وقيل لأنها مستورة عن الأنهام » أوفيها ما لا 
عين رأت ولا أذن معت ولا خطر على قلب دشر . اتهی . 


۹ ۹1 اخرجه الترمزي / ك الدعوات 4 
1 آخرجه سلم /2 صلاة السافرین 8 والنساني / ك قيام الیل 1772 و 1774 . 


وسميت جهنم بذاك لبعد قعرها بال بير جهنام إذا كانت عيدة القعر 
وين اعلاها واسفلها خمس وسيعمائة من الستين » وا سبعة ابواب على 
قدر طبقاتهاء نظمها الشيخ عبد العزيز الدريني رحمه الله فقال : 
جهنم لظى والحطم ينها # السعير وكل امون في سقر 
وعد ذاك جحيم ثم هاوية ‏ تهوي بهم أبدا سحمًا حتدر .اتهى. 

ولكل باب طائفة تدخل منه وكلها مبينة في القرآن ولا توالد في انار 
9 ب / يخلاف التزاور بن أه لكل طبقة خاصة فانه واقع في النار وأما 
الجنة ففبها التوالد والمجاورة أكن ليست كمزاورة أهل الثار وق الحدسث 
أن المؤمن دا اش شتهى الولد كان حمله ووضعه وسنه في ساعة كما شهي 
وفي روابة لكن لا شنهي" راجع لیواقیت" للعارف الشعراني رضي الله 


عنه . 


۴ أخرجه الرمذي / ك صفة الجنة 2487 واين ماجه / ك الزهد 4329 والدارمي / ك الرقاق 2712 
*" انظر 2/ 187 وهناك تقاصيل كثيرة اقتطف منها اماف شذرات هنا والا قالفصل طويل من 174/2 إلى 
4 . 
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وا الان هال مز دراه # أن مهال كاك سره 


EEE E‏ * ورن ِي ات خذ ی اه 

وأا الإحسان فبطلق على الإتنان وعلى إبصال ام » وكلا المعتيين 
ههنا صحيح والاول اقرب . فإحسان العبادة (تقانها » والإخلاص فيها 
والخشوع وفراغ البال حال التلبس بها » ومراقبة العبود سبحانه وتعالى » 
ولا شك الضا " ان المخلص في عبادته محسن إلى نفسه باخلاصه ‏ 
وإحسان العبادة رع الد رجات وو السات "۳ قاله الشارح فمال في 
حقیقته من دراه | اه أي علم هأن تعبد الل هكأنك تراه لغلبة الشهود دائما عليك 
وهو مطلع عليك وهذه لعمري حال الإحسان قال الشارح ومن أعلا علاهما 
الثانية أي اين ككل تراه فأعلم أنه براك أي بطلع عليك وهو دائما برعاك 
كما صرح به في حدیث جبريل # عن الإيان والإحسان"' والذي ذكره 
الشعراني في مبحث مسألة خلق الأفمال والکسب من اليواقيت أن علم 
المد بان الله تعالى دراه أكمل في التزبه من شهوده هو الحق لأنه 
لا شهده إلا مدر دائرة عقله. فقط » وتعالى الله عن ذلك مخلاف علمه 


* تصرف 93/1 . 
۳ اظر البخاري / ك الإبان 48 


بأن الله براه » قال وني الحديث إشارة لطيفية وهي أن مام صاحب 
الإحسان إذا عبد الله كأنه براه لم جد الفاعل لاال وحده ء وليس للعبد 
فيه أثر إا له حكم فيه لكونه علا لبروزه من الجوارح ٠‏ لا غير ومن شهد 
الشهد فهو الذي أخلص عمله لله وم بشرك فيه بشراء و مشرك فيه نفسه 
مع الله تعالى ونقل في مبحث الإحسان عن عن الشيخ خي الدين أنه قال: ولا 
يفي ۱ ن الامان والاسلام مقدمتا الاحسان » لان الإمان له التقدم والإسلام 
تال إلا عَبل بهذا شع وقد ظهر والختام للوثر ما وت والإحسان لاه 
أول الأفراد الثلاثة كالواحد أفهم . آننهی. ‏ 

40 والدين وهو وضع إلمي ساب لذوي العقول باختيارهم 
احدد بالذات ي الثلا التقدمة التي هي الإمان والاسلام والاحسان 
وهو بهذا العنى أقوى وأو تن عروة مسك بها قال تعالى : ,1 ال 
ی الین قد شبن اللقد من ألمي فش يكقر 
لسوت وومر ' باللّه فَقَد اسَتَمَسَك بالعرَوَة 
آلوئی لا آنفصاء 4 ۳ . 

و هذا قال خذ_أقوى عراك وبطلق الدين علی لاسام والكثر: قال 
ال E‏ الاشلم وما اختلف 
ل ا آلکتب ال من بعد ما جام 7 


مره لم 


بعیا بينهم ا 7 من بكر يكارت آله فارت له سریع 


۳ - [البئرة 257-256[ 


27 


آلحسّاب فان حاجوك فقلِ الم وجهی لله ن 


مار 


ا ۳ لین توا الكتبٌ امن ا 


مرس مه 


إن ا ققد ادوا انف ولو انم عَلَيِكَ 
ال و 


م وله بَصِير بالعبناد و ۳4 3 إن لدي عند آل 
الاسم ” وقال ۰« وَمَن بت عر آلاسلم دیا فلن 


وکر 9 سای 


يقبل م منه 4" . 


تتمة 0 
خان قك هل E‏ 
صمة من صفاته تمال ‏ وصفة الله قدمة وأا من حيث هو إقوار من 
العيد وإذعان فهو لوق لانه معدود حبذ من أعمال العبد « وال 
کلک وما ماتعملون #4 واله في مبحث الامان والإسلام من 


- [ال عمران:20-19] . 

- [ال ععران:19] . 

JiJ -‏ عمران:86-85] - 
۳ - [المافات:97-96] . 


ثم قال بعد كلام كثير قال في الفتوحات اعلم أن الامان على خمسة 
أقسام این عن تلید > وایان عن علم » وإيمان عن عيان » وإيمان عن 
حس » بان عن حقيقة » فاللعايد لموام » والملم لاصحاب الآدلة » 
والعيان لاهل المشاهدة والحىّ للعارفين » إلى ان قال اعلا الناس إمانا 
وتصدمًا الصحابة على اختلاف طبقاتهم » ثم من من بالغيب على 
الكما ل کاهل زمانتا » رانا سوادا في بياض فامنا به وصدقنا » ول شل کا 
قالغيرنا : 9 ان هنذا الآ أُسَنطير الأولينَ 4" فالحمد لله رب 
المالن اتهی . ` 

إن الامان عند اهل الاختصاص بزدد بزادة الاعمال وتقص تعصها 
فیکون فيها انقص وفيها الزبادة والله علم . 


۴ - [الاسام26-25] . 
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0 ب / شرع في الكلام على مقدمة أصول الفقه فقال : 

مقدمة من الأصول معينة في فروعها على الوصول » مقدمة بکسر 
الدال مشددة وهي خبر ميدأ محذوف تديره هذه مقدمة منقولة من فن 
أصول الفقه ووصفها بنها معيته أي ستعان بمعرفتها في فروعها أي الأصول 
الق نذكرها بعد هذه الزجمة على الوصول أي اتوصل إلى معرفة حمَائق 
تلك المروع فإذا فيل هذا واجب أو مندوب مثلا علم من هذه الترجمة 
حقيقة الواجب والمندوب وكذا غيرها من ية الأحكام الشرعية الخمسة 
وقد ذكر في الترجمة الحكم الشرعي وأقسامه فقال : 
بعلب أؤإذن أ يوضع * بسب أؤش زط أؤؤني يلع 

ا حكم في عرف الشرع ‏ ويصح جعل الفاء في كلامه بمعنى الباء . أي 
الحكم بالشرع لا بالعمل ولا بالعادة من عطاب ربنا بمعنى أنه عبارة عن 
خطاب الشرع فيه بانه حلال او حرام او فرض وليس المراد انه وصف 
ذاتي وحمّيمّة الخطاب الكلام الذي مصد به من هو أهل للفهم » واختلف 
هل من شرط التسمية به وجود المخاطب ام لا ؟ . وهو الصحيح لتنزيل 


المعدوم الذي سيوجد منزلة الموجود والمراد بالخطاب هنا الخاطب به من 
باب إطلاق المصدر على اسم الععول . 

وإضافة الخطاب إلى الله تعالی فصل حرج به خطاب ما سواه تعالى 
من الملائكة والإنس والجن فلا سمی خطاب هؤلاء كلهم حكما شرعيا 
وبا مي خطاب الرسل عليهم السلام بالنكاليف حكما شرعیا لأنهم 
میلغون عن الله تعالى معصومون في تبلیغهم من الکذب عمدا. ا 

وقوله معدي فع ل الکاف أو الطالب له والتعلق به أخرج به أربعة 
أشياء الأول خطابه تعالى اعلق بذاته العلية محولا إله إلا الله الثاني 
الخطاب التعلق بصفاته نحو الله خال ق کل شىء » الثالث الخطاب التعلق 
بالجمادات تجو وبوم سير الجبال الرابع لطاب الل دذوات المكلفين نحو 
وقد خاک ثم صوراک . 

والراد قعل الکلف ما بصدر مته ليشمل القول والنبة . 

تقدم معنى ا مكلف » وقوله افطنا بضم الطاء فعل آمر من قطن 
تکمیل للبیت . 

طلب د نفان نطاب وان كان فته وصف الصدر قبل (عماله لان 
١ 41‏ / الغرورات عمل فيها العامل الضعيف والموي » واضا فالصدر 
هنا م يبي على حتیقته كما علمت لأن المراد به الخاطب به قاله 
[ السنوسي ] وهو آرسة أقسام ما طلب فعل » أوطلب ترك » وكل 
وق مها اما تزا او و ر جزم كما بأتي إن شاء الله تعالى . 


أولق من الشرع ف ال وارك مما + ؛ من غير ترجيح من أحد حدهما 
على لاخ رو وضع لسبب وهو ما بلزم من وحوده الوحود » ومن عدمه 
العدم لذاته » كزوال الشمس لوجود الظل » أو تشرط وهو ما طزم من 
عدمه العدم ولا لزم من وجوده الوجود ولا العدم لذاته » كتمام الحول 
لوجوب الرّكاة » أو لأمر ذي منع وهو ما بلزم من وجوده العدم ولا لزم من 
عدمه وجود ولا عدم لذاته كالحيض لوجوب الصلاة . 

وقوله أو وضع معطوف على قوله بطلب 2 اي عل المطلوب الأفعال 
اما ان يطلب فيها طلبا » او بان سبحها او بان بضع سبباء او شبهه , لما 
هذا ظاه ركلامه » ويحتمل أن بكون راجعا مما وهو الأولى » وان كان فيه 
تكاف » ونصه : والله أعلم أن ال في التقسيم : إن طلب الخطاب لفعل 
الکلف وتعلقه به إما بالطلب » أو بالإذن وكل منهما إما من غير وضع أو 
يوضع إلى آخر ما ذكر » قال : ويمكى حمل كلام الناظم عليه بتکلف اتھی . 

ثم إن تخصیص هذا النوع من الاحکام باسم الوضع محض اصطلاح ؛ 
لا سک كي أعني المتعلقة بالأحكا م التتجيزدة وضع الشرع لا جال 
للعقل ولا للعادة في شي منها » وقول ه أو ذي منع صفة حذوف آي يوضع 
شر ذي منم كما أشرنا لبه مزجا » والمراد به المانع والفرف بين خطاب 
الوضع وخطاب اكليف من حيث البقة أن الحكم في الوضع هو قضاء 
الشرع على اوصف بکزنه سما آو شرطا اوماها » وخطاب الکلیف 
لطلب اداء ما تقرر بالاسباب والشروط قاله القراني في شرح جمع الجوامع 


وفرق القرانی ببنهما بان خطاب اللكليف شترط فيه علم المكلف 
1 ب / وقدرته على ذلك الفعل وكونه من کسبه . 
والوضع لا شترط فيه شيء من ذلك كما له [ الحطاب ] قال : 


وستنتی من ذلك قاعدتان : 

إحداهما آسیاب ارات كالقصاص ف العمّل »والثانية آسیاب 
انتقال الملك كالبيع والمبة فان ذلك وان كان من خطاب الوضع فد 
اشترطوا فيه علم المكلف وقد رته على الفعل اتهى . 

قال الشارح : " قد بكون الحكم مركبا من خطاب الكليف والوضع 
معا وذلاك کالطهارة فهي من خطاب التکلیف من جهة الأمر بها ومن 
خطاب الوضع من جهة أنها شرط في الصلاة » وقد بكون الحكم من 
خطاب اكليف اتداء» ومن خطاب الوضع بعد الوقوع » وذلك كالبيع فهو 
مباح » وهو من خطاب انکلیف ‏ فإذا وقع صار سببا لملك الشتري 
تصرف في المبيع » فيي أربعة آقسام : خطاب وضع » وخطاب تکلیف » 
ومركب منهما وخطاب تکلیف ابّداء ووضع بعد الوقوع قاله ابن راشد في 
اول شرحه على ان الحاجب عقال : ونزل ادواب الفقّه على هذه الاقسام 
الاربعة من باب الطهارة إلى الفراتض انهی ‏ ”7 . 


5 الشرح [ الصير] للشيخ ميارة 96/1 . 


قد علم من كلام الناظم أن الأقسام خمسة » وأن الشارع قد نصب 
ها أمارة من سبب أو شرط أو مان ؛ قبع براك خمسة عشر من صرب 
ثلاثة عدد الأمارة في خمسة عدد الاقسام الشا ر إليها وله : أقسام حكم 
الشرع إل اتهى . 


[ أقسام حکی الشرج ] 


7 7 7 0 
ام کم اشن عنته بر ام ۴ تب ی 


تا مور جح زم ۴ فرض وذو اَن دون ونیم 


۵ وم 


ذو الي مكزوة وع حسم حرا # ما دون وهی مدا نام 
أقسام حکم الشرع » أي الأحكام اتكليفية التى يخاطب بها الکلفون 
خمسة ء وزاد بعضهم سادسا ماه خلاف الأول 
ترام : : أي تحاول وتطلب »فرض » ومن ألقاسه : الواجب » 
والستحب واللازم » والکتوب » واحتوم » وهو ما باب على فعله 
وبعائب على تركه » » أو ترك بدله إنكان ذا بد لكالتيمم » » أو مسح الخفين ء 


إرشاد المريدين 6181 أصول الفقه 
تركا أو فعلا » وندب من ألقابه الستحب والفضيلة وشمل السنةكما بأتي 
١ 2‏ / وهو ما سح التواب على فعله ولا سنح العذاب على تركه 
يعني أنه من داب الماذون الراجح فعله » وينقل للوجوب شذر وشبهه كما 
سمل للتحردم لعلة اقترت به كصلة النافلة لمن عليه فرض ضاق وقته 
آوخرج . 

وكراهة وهي ما ساب على تركه ولا عاقب على فعله » يعني ولو 
قصدت مع العلم بها نها من قبيل الجائز الراجح تركه » والمول فيها تركا 
كالقول في المندوب فعلا لانها قسيمته . 

و حرام : وطلق على الحظور والمنوع » وهو ما ساب على تركه 
وعاقب على فعله؛ سنی أنه عکس الواجب حرفا حرف وما قلت هناك 
فعلا فله هنا تركا إن كان الفعل أو الترك اختباربا مم اباحة مام الأقسام 
الخسسة ومراده الباح : وهو مالا باب على فعله ولا عاقب على تركه . 

وسَمّل إلى التحریم و الوجوب والددب والكراهة بحسب العوارض 
والنيات » وأهل الله ليس عندهم مباح » بلكل شيء إا شعلونه لله فهم 
فيه بین وجوب وندب قاله [ امد زروف] . 

"واعلم أن أصل التکلیف إا هو منقسم إلى السدرة » فقطع أربعة 
مرائب قبل السدرة » والسدرة هی الرئة الخامسة . 


وإبضاح ذلك أن اتکلیف بنزل من قلم إلى لوح إلى عرش إلى كرسي 
إلى سدرة ۲۳" [ وسدرة التتهی فى السماء الساعة قيل اصلها في 
السادسة » وأعلاها فى الساسة . 

أنظر اقسطلاني في کاب الصلاة عند عروح الني ف ۳ ] . 

" ومعلوم أن أحكام الکلیف خمسة لا سادس لما واجب ومندوب 
وحرام ومكروه ومباح . 

فظهر الواجب من القلم والمندوب من اللوح .واحظور من المرش» 
والکروه من الكرسي والباح من السد رةء إذ الباح هو حظ النفس » 
فلذاك كان منتّهی ننوس عام السعادة إلى السدرة وإلى أصوطما وهي الزقوم 
تنهي تفوس عام الشمّاء » فإذا صعدت الاعمال التي نشات من هذه 
الأحكام الخسسة الدکورة كان غابّها إلى الوضع الذي منه ظهرت » 
ا 

فان قل كنا صورءة صعود الأعمال مع أنها أعراض ؟ فالجواب : 
انا تتصور ملاتکة على شاكلة فاعلها تم تصعد فتخرح من امیکل 
[ وهو الذات ] إلى محاطا على مرکها الذي هو روح الحضورء فبضع قدمه 
*”” ماين علامات التتصيص من اليواقيت والجواهر وبدون هذا التحديد بوهم السیاق أن افقرة كلها من کلام 
القسطلاني » والواقع أنكلامه عو الحصور ين المعقوفين فقط وقد جاء معترضا ین کلام اليواقيت ‏ 
اظر: إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري / أبوالعياس شهاب الدين أحمد بن محمد القسطلاني 385/1 
ط دار إحياء العراث العربي / يروت . ومية الوضوع مرط با سره . 


" ماين العقوفن ساقط من [ ن و ص2 ] والشت من [ ص1 ] - 
"هذه تصورات صوفية لا دليل عليها من الشرع . 


42 ب / منتهى حنی صل العمل إلى عل اتهائه الذي هو حل بروزه الأول 
فان قبل فما وجه تخصیص هذه الأماكن الأحكام الخمسة ؟ . 

وه و کون الواجب من القلم والمندوب من الوح إلى آخره ؟ ١‏ 

فاطواب أن وجه التخصيص کون کل محل يمد ما برزمنه فیکون من 
القلم نظرا إلى الأعمال الواجبة فيمدها بحسب ما برى فيها » ويكون من 
لو نظرا لأمر الأعمال المتدوبة فيمدها بحسب ما بری فيهاء ويكون من 
العرش نظرا إلى احظورات فلا عدها إلا بالرحمة لانه محل استواء لاسم 
الرحمن» ويكون من الكرسي نظرا إلى الأعمال المكروهة فيمدها بحسب ما 
برى فيها أكون رحمة الكرسي دون رحمة العرش إذ الرحمة تعظم بحسب 
الذنوب والمكروه أقل قبحا من ارام مين" ولهذا لا بؤاخذ فاعل المكروه 
ويفجر تاركه " انتهى جميعه من اليواقيت والجواهر في بیان عقاند الأكابر 
للعارف الشعراني * 

ثم فسر ما جمعه أولا وله : فمأمور أي ما آمر الشارع به جزم هو 
فرض » وذلككالإيمان بالله تعالى وبرسوله » وكقواعد الاسلام الخمس » 
وان ان آنی ده دون ا جزم فهو مندوب وسم وذلك كصلا الفجر ونحوها ذو 
النهي من غير نحم مکروه وذلك كالقراءة في ن الركوع والسجود منلا و ذو 
النهي مع حسم حرا حرام وذلك کشرب الخمر ونحوه مأذون بالإضافة كقوله : 
"هتا اختصار وحذف من الأصل المتقول مته وجميع هذه الأمور من القيبيات التي شغي عدم الخوض فيها » 


وأن قف سلمتا حيث وقفت بنا النصوص » » ولا قول على الله مالم نزل به سلطانا » وما أعظمكلمة اه أعلم . 
111/1 . 


وجهيه أي الفعل ۳ ماح داخل في الأقسام اس وه کر لا ب شحصر 
بعلم كقيره ل الحمقين إلى ثلاثة أقسام : مطلوب * 
بالفعل وهو الواجب والمندوب ومطلوب الترك وهو الحرم والکروه ولا 
مطلوب بواحد منهما وهو المباح اتهى . 


[ التكاليف لا ترفع ] 
واعلم با خي أن الكيف هذه الأقسا م الخمسة لا برتفع عن احد 
من الإنس وان بدا ما بقيت الدنيا » ومادام معه بقية من عقله » ولو بلع 
أقصى درجات القرب » ول مَل بإسقاط الکالیف أحد من أهل السنة 
والجماعة » قال الشيخ عبد القادر الجبلاني : وقد تراءى لى مرة نور عظيم 
ملا الافق ثم بدت لي فيه صورة تناديني با عبد القادر إن شنت فاعبدني 
3 وان شنت فائرك » فقلت له اخسا با لعين » فإذا ذلك النور 
ظلام » وتلك الصورة صارت دخانا » ثم خاطبني اللعين فتال » با عبد 
القادر نجوت مني بعلمات بأحكام ربك » وفقيكك في أحوال منازلك فد 
اضللت بمثل هذه الواقعة سبعين من أهل الطريق . 
فقيل للشيخ عبد القادر فمن ابن عرفت انه شيطان ؟ 


إرشاد المريدين 


فقال :بإحلاله لي ما حرم الله على على لسان رسول الله گ4 » فإنه 
تعاللى لا يحرم علي شین على ألسنة رسله ثم سيحه في السر أبدا ا 


فان قلت می بنقطع اكليف في ح الأنة؟ 

ذالحواب بنقطع الکلیف في حى أهل الجنة وحق أهل النار بالموت » 
ماعدا أهل الأعراف إلى أن يخروا ساجدين بوم القيامة فیرجح ميزانهم بلك 
السجدة » ثم ددخلون الجنة ولولا أن تكليتهم باق إلى ذلك الوقت ما نفعتهم 
تلك السجدة ولا رجح ميزانهم بها . 

من المعلوم كما دم أن التكليف مشروط بالعقل والبلوغ » فالمجنون 
والصبي لا تكليف عليهماء فلا يخاطبان بالأحكام الشرعية » وخالف في 
ذلك الشيخ حي الدين فإنه قال في القتوحات » إنتي اقول: " إن من غلب 
عليه حال أوكان محنونا أو صبيا فهو تحت خطاب الشرع خلافا لبعضهم » 
وذلك أنه ما تم حال ولا صفة في مكلف ترح عن حكم الشرع بالكلية 
فان الشرع قد أداح للصبي والمجنون التصرف في ما حظر على غيرهماء ولا 


“* انظر اليواقيت والجواهر 1/ 128 


ارشاد المريدين 


حرج عليهما كيف بال زال نما حكم شرع وکام الشرع ية 
على الاحوال لا على الأعمال انهى. ' ' نله فی البواقيت ۳ . 


| وا قتا نکن اة وع ين * وشمل المفدوب ستة دين | 

والفرض الذي هو أحد الأقسام الخمسة المتقدمة قسمان : 

احد هما كفاية 5 فرض كفا يحمله من قام ب هكإنقاذ غريق وجهيز 
البت ونحو ذلك > و الاخر عين اي فرض عين على كل مكلف لا يحمله 
احل e‏ اس اه 
عليها لان كليهما رت اضا 7 شرف اسم إشارة 

3 ب / سود على الكفادة والعين فسنة العين كالوثر ونحوه وسنة 
الکفامة كالأذان » والاقامة كما سيأتي للناظم ف موضعه » قال الشارح : 
"ومول المندوب للسنة هل هو على معنی ترادفیما وهو قول الجمهور » إن 


. 152/1 ۳ 


بالسنة وبغيرهاء وهو التبادر من كلام الناظم » وهو قول القاضي حسين 
وغيره بعدم ترادفها » وان الفعل إن واظب عليه البي هة فهو السنة وإذا لم 
بواظطب عليه بأن فعله مرة أو مرتن فهو المستحب » وان | عله هو وهو ما 
نشته الإنسان اخنباره من الاوراد فهو التطوع والمندوب شمل جميعها 
انهى » ثم قال : 


- 
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كتاب الطهارة 


الكتاب بمعنى الاب وهو في اللغة فرجة في ساتر توصل بها من داخل 
إلى خارج وعکسه ‏ أما في الاصطلاح [ فهو ] اسم لجملة من العلم مشتملة 
علی أصول ومسائل غالبا . 

والطها رة فى اللغة النظافة » والنزاهة وقي الاصطلح إزالة التحاسة ۱ 
- اوما في معناهاء وهو الحدث - بالاء او ما ف معناه قاله الازري » اي 
لأن الطهارة بمعنى التطهير واعترضه ابن عرفة بأن ذاك سّناول التطهير » 
والطها رة غير التطهير لثبوتها وله بعلم سر و سس 
الإزالة » والمعول عليه في حد الطهارة ما قاله ابن عرفة من أنها ' فة 
حكمية توجب لموصوفها جواز استاحة الصلاة به » أو فيه » أو له : 
فالأولان من خبث 2 والأخير من حدث " " والطهوربة توجب له كونه 
محیث تصبر المزال به النجاسة طاهرا » والتطهیر إزالة النجاسة أورفع مانع 
الصلاة فهذه حماتق ثلاثة ذکزها ابن عرفة . ولا كانت الطهارة شرطا في 
الصلاة وهي لا تكون بالماء إلا ذا فقد إذ هو كالالة ها قدم الکلام عليها 
فمال : 


185 
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كر تقش اطا 0 من یره ماما 
TEE‏ * لطا فتاه نكما 
لا رة في ال الب * كتف فتطس و کیب 

فصل وهو لغة القطع بؤتى به للمغايرة بين ما قبله وما هده ‏ أو 
[ قطم بحث سایق عن بحث لاحن ۳ ] واصطلاحا : هو اسم لمسائل 
الفن مندرجة نحت ی 
الرهون » ولا مح أن یکین مأخونا من الکتب لأن الصدر لاشنق 
1 قلت وفه نظر وقد خرح السعد بان المزيد يؤخذ 
من الحرد وهذا من هذا القبيل . 

4 | وتحصل الطهارة الحدثية والخبتيه با بالقصر الوزن من 
التغير شي" . تعلق وله سلما. . أي أن الطهارة تحصل بالماء الذي سام من : 
اتغیر نی أحد أوصافه الثلاثة : الطعم » و » أو الریج » شیء ما 
شارقه غاليا من طاهر أو نجس وهو المسمى عند الفقهاء الطلق : : قال في 
مختصره وهو ما صدق عليه اسم ماء بلا قيد » وهو والطهور مترادفان » 
كما هو ظاهر كلام الناظم وغيره » وقيل إن الطهور أعم وهو ظاهر صنيع 
ابن الحاجب فانظره » ثم إن من أنمتنا من مشترطه لرفع الحدث وحكم 
الخيث » وأما عبن التجاسة فتزول بالمطلق وغيره » قال في الرسالة :" وماء 


ک زبادة من [ن] . 


السماء » وماء الآنارء وماء العيون » وماء البحرء طيب طاهر » مطهر 
ا 

ویدخل في ذلك الماء الذي نبع دين أصاعه الشريفة هة » ودخل في 
ماء الانار ماء بر زمزم » خلافا لانن شعبان والقرطبى في قوضما لا 
عسل به ميث ولا نحاسة » وستتی من الابار | بار نود فلا يجوز الوضوء 
مانها ولا الانتفاع مه كما نع التيمم أرضها” نص عليه ابن فرحون وابن 
العرسي” وغيرهما » قال وهي مسيرة خمسة أميال”, وقال 
[ علي الأجهوري ] في شرحه إن ماء انار مود ونحوها وان کان بطل عليه 
حد الطلق فينهى عن استعماله لكونه ماء غضب ۰ وهل النهي على سبيل 
اتحریم أو الكراهة قولان للشافعية والراجح عندهم الثاني وجزم ابن 


*' مي الرسالة 16 . 

“*' قال ابن فرحون : " وقد صح أن النبي 4# أمر ألا شرا من رها ولا سقوا منها ء قالوا : قد استسقینا 
وعجتا » فأمرهم أن طرحوا ذلك المجين » وبهرقوا ذلك الماء » وأمرهم أن ستقوا من البر التي كانت الناقة 
تردها > وذلك لاه ماء سخط وعذاب فلم جز الاسقاع به فرارا من سخط الله تعالى E‏ وهومزهب 
الشاقعي »وم يحكم نجاسة الماء لأن الحديث ليس فيه تعرض للنتجاسة » ولا هو ماء غضب وسخط . // 
انظر درة القواص في محاضرة الخواص [ وهي الغا ز ابن فرحون [ / برهان الدين ان فرحون / ت . د. محمد 
أبو الأجفان » و. د. عشان طيخ /75 2 /1985 مؤسسة الرصالة . 

۳ انظر الصدر السابق 3 وهوق استعمال الماء والتيمم سل عن ابن العربي في أحكام لرآن : 

13 هو مد بن عبد الله بن محمد العافري الإشبيلي من كيئار فتهاء المالكية » ومن حفاظ الحديث بلغ رتبة 
الاجتهاد وله مؤلفات كثيرة منها : العواصم من القواصم » وعارضمة الاحوذي وأحكام القران والقبس في شرح 
المولاً والناسخ والمنسوخ وغیرها ولد سنة 468 وتوفي ستة 543 / آتضر : الأعلام للزركلي 6/ 230 والتية 
133 . 

۳ المدر شه 93 . 


فرحون في ألغا زه بأنه لا يجوز الوضوء به ولا الانتفاع به ثم قال : وعلى أنه 
منوع فإن تطهر وصلى صحت صلاته > كذا شغي انهى ۰۳ 


أصل المياه كلها من السماء لقوله تعالى : 9 وأنزلتا من السَمَاء 
مَآء'بَِدَرِ فسکنهن الأرض»" واستشكله عض الشافعية 
شوله تما : « وفجرتا الأرض عينُونا 4 وأجاب 
[ علي الأجهوري ] بان تفجير العیون بعد إنزاله من السماء وإسكانه في 
الأرض فاصل الیاه كلها من السماء . 

4 ب / ومنه احبا ء کل شيء لقوله تعالى : 9 وَجَعَلَنَامنَ 
الما ء کل شىء خی أقلا يُؤْمِنُونَ 4" انتهى 

إذا ا ا ۱۳ 
طرحا ولا ستعمل في عادة ولا عبادة » وان لم سير فإن كان كثيرا فلا 
كراهة في استعماله وان كان قلبلا قدر آنية الوضوء المتوضی والفسل 


۶ م أعتر عليه قي الصدر الشار إليه . 
- [الومتون : 18] . 

- [اشمر:13-12] - 

۳ - [الأمياء:30] . 


ما إذا خلط بطاهر لأنه لا خلو إما أن کون قليلا أوكثير | وفی کل إما أن 
سير أو لا سخير فهو طاهر مطهر وان تغير فهو طاهر غير مطهر اتهى . 

قال اللقاني ولا مسقی الماء المتتجس للدواب » ولا الادمي إلا عند 
الضرورة فإنه بباح » ولكن لا بروی منه على ما حکاه ابن المواز والجلاب 
وعمد الوهاب عن مالك .وهذا إذا كانت الضرورة نادرة فان كانت دائمة 
فله أن برو يكالمضطر للميئة » فله أن شیع إذا كانت الضرورة دائمة » فان 
كانت نادرة فله ما سد الرمق فقط على ما في المختصر خلافا لما في 
الرسالة فإنه يشبع وبتزود مطلمًا”” سواء كانت الضرورة دائمة أم لا على 
ظاهرها انتهی » أو تغير بشيء طاهر خالطه مما ارقه غالبا كالودك 
والصابون ونحوهما فان لعادة قد صاحا سح اللام وضمها وهو ضد 
الفساد وذلك لانه طاهر في ننسه مطهر لغيره فيصلح للطيخ والشرب » دون 
الوضوء والفسل » ورفع حكم النجاسة » فعلم م نكلامه أن حكم الماء 
حكم مغيره » فإ نكان نحسا فتجس وان کان طاهرا فطاهر ء إلا إذا كان 
ا مغير له ما لزمه في الغال ب كمغرة وسبخة وحمأة ونحوها فمطلق صلح في 


*** ميّ الرسالة 16 
”" انظر مىّ الرسالة 73 . 


إرشاد المريدين _ كتاب الطهارة || 


العادات والعمادات » قال في EF‏ لا ما غيرت لونه الأرض التي هو بها 
من سبخة او راو : 


5 وغوهما أي فلا ضر تغیره بقراره في الأرض من جمیع 
أجناسها + وسواء كان تغيره في طعمه أو ريحه أو لونه » وسواء مر علیها 
أو صنعت منها أواني فغيرته بمكله فيها أو تسخينه » ولا تخرجها الصتعة 
عن أصلها » ولاكراهة فيه على المشهور وكذلك تغيره بالطحلب »والخز 
والزغلان » لا بضر لان فيه مشقة الاحتراز في الجميع [ وما تغير بالحشيش 
والورق و الوضوء به لآنه لا مکی الاحتراز منه ولا نفك الماء عنه غالا 
كالطحلب قاله الباجي عن شيوخه العراقين » وكذلك إذا تغير ربح الماء 
بالقطران فإنه لا بضر قال في مختصره »وبرائحة قطران وعاء مسافر اي فإنه 
طاهر مطهر » وظاهر کلام المختصر أن هذا خاص غير الرائحة بالقطران 
في وعاء المسافر فبخرح الحاضر وغير الوعاء من حوض وتحوه وتغير اللون 
أو الطعم بذاك فإنه بضرء لكن في شرح [ علي الأجهوري ] ما نصه لا 
مفهوم للمسافر وأهل البوادي » والعرب ولو تغير يحرم القطران فلا بضر ولا 
منهوم للوعاء » بل لو تغيرت به قربة أو حوض مثلا » فلا ضر وهذا كله مالم 
نكن مديوغا به فلا بضر مطلق تغير اللون أو الطعم أو الربح على المذهب 

قال وانظر إذا شك في کزنه دداغا أم لا »والظاهر أنه طاه ركالشك في 


مغير الماء ونقل عن [ أحمد زروق ] أنه لا ضر التغير بالداغ ولوكان سنا 
لأنهكالمتخير امغر هی" . 
البوادي » واما ورق الشجر النات فلا ضر اتفاقا لما ذكره ان مرزوق عن 
ابن العربي » فإن كانت الشجرة في أصل الماء وتغير بعروقها فقيل لا ضر 
وقبل إن كانت مثمرة ففى ذلك قولان وان كانت اسة فالماء مضاف 
لسقوط اعتبار المنفمة قاله الأشباخ » قله [ الحطاب ] في شرحه 
للمختص ۳۹ . 
قول مكالذائب تشببه لافادة الک ومعتاه أن الماء إذا ذاب بعد ان 
كان ذابا فهو مطلق اضا وذلك کالثلح والبرد والجليد » وسواء ذاب في 
موصعه أو یره 2 ودخل في ذلك الح الذائب بعد جموده لك عوصعه 

5 ب/ قاله الشارح » وأما إذا طرح في الماء فهل سلب / الطهورية 
أم لا قولان » والذهب أنه لا ساب الطهوربة كالتراب » ولو طرح قصدا 
مطلىٌ سواء كان معدنيا او مصنوعا » وهو الذي صدر به خليل في 
مختصره وله : او مطروح ولو قصدا من تراب أو ملح والترجیح الاخبر 


هشب . 


0 


*" انظر شرح زروق للرسالة 90/1 طدار افکز 1982 . 
"7 انظر : مواهب الجليل / محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسي 1/ 64 ط مكلية التجاح / طرايلس . 


إرشاد للریدین 


ولا أنهى الكلام على الماء العلق الذي تكون به الطهارة وما نع به 
شرع في الكلام على طهارة الحدث وقسمها إلى صغرى وكبرى » وبدل 
منهما وفوا > وبدأ الطهارة الصفری تکزرها وكثرة موجباتها ولان 
اللہ تعالى بدأ بها في الکاب العزيز وله تعالى : ينها الذیرت 


>> 04 


َو ادا شتشمرالی الصَلوة 4 ۳ ان فقال : 
| فرائض للوضیء | 


له م 4 
رت : لضو سي زمي * ذلك وفوراية في دنم 


و رح نتر # اواس تاحة مش وع ع رض 
وغل وه نله لین ۴ ومح رأس غل الجن 
ولَ رض عم َجْمَعَ ايبن 9 تن عم ویس 
خال صاع ان وشن * وجه لذا من کشت يه لدع 

فصل فرائض جمع فرض وهو ما فرضه الله على الانسان وأوجبه 


عليه الوضو بالقصر للوزن » وهو مشق من الوضاءة وهي النظافة والحسن. 
قال وجه وضيء أي نظيف حسن لانه يحسن الاعضاء بزوال الاوساخ 


۳ - [المائدة:6ه7] . 


راردا من الذنوب وق یاون غدل ور ی أعضاء 
عخصوصة على صفة عخصوصة لظف » للحسن ليرتفع عنها حكم الحدث 
المانغ من أداء العبادة » وتفتح واوه وتضم » قبل مترادفان وقيل متخالفان » 
فالفتح للماء والضم للفعل » وقبل بالعكس » وعن الخليل الفح فيهما 
وحكى ضمهما وهو شاذ . 

وهو من خخصائص هذه الأمة » وخبر هذا وضوئي ووضوء الأنبياء 
من قبلي غير صحيح "۰۳ سلمنا صحته «الخصوصية للأثبياء لا لا مهم » 
وفضيلة الغرة والتحجيل في الحشر لهذه الامة دون غيرها قاله [ التتائي ]. 

ودليل وجوبه الکتاب والسنة والإجماع ب أما الكتان رنه سا : 


(إذا كمش إلى آلكلوة 4 الان » وأما السنة فقوله 2 لا شيل 
الله صلاة من أحدث حتی نضا ” » والإجماع من دين الآمة ضرورة » 
6 / فمن جحد وجوبه فهوكافر » وهل هو فرض الفرض وغيره » أو 
فرض للفرض وغيره محسبه ؟ . 

قال بعضهم بل هو فرض مطلقا الفرض على حقیقته ولغیره بمعنى انه 
لا رصح إلا به » والسر في مشروعیته التطهير من الذنوب والخطابا تاسيا 


۲ هذا الحديث اتفرد به ابن ماجه » وفي سنده راويان في كل منهما مقال » فزید بن الواري ضعقه ابن معين » 
وابن المديني > وأبو داود » وعبد الله بن عرادة ضعفه ابن معين وابن حبان والتسائي » وابن عدي »> والعقيلي . 
وانظ ركذلك : لحكام القرآن / ابن العربي / ت علي البحاوي 583/2 ط دار العرفة . 

2 زالائدة:6] . 

“* انظر اليخاري / ك الوضوء 132 ولك اليل 6440 


باسنا ا آم » فن ا أكل من الشجرة مره الله أن سل الأعضاء ی 
الله ها > وخصصت هذه الاعضاء الوضوء دون غيرها لوخوع اله ها 
في الأكل من الشجرة ء گنا أشار إليه بعضهم » رأت ف اليواقيت ما نصه 
" نمل عض الصدمّين أن مشروعية جميع کلف هو الأكلة التي أكلها أنونا 
۳ 0 كنار ة لما 
وتطهيرا حلها 
1 ماه م يكن معصية حقيقة » وإفا 
كانت صوربة ليرى شوه كيف شعلون إذا وقعوا في محظور لأن الأنياء 
عليهم السلام ترقبهم دائم فلا تقلون قط من مقّام او حال الا لاعلی منه 
اتهى الراد منه. 
التشهورين في الموالاة » وعلى الآخر O‏ 
رشد وعدها القاضي عياض عشرة » وعدها عض الا خرین أكثر من 
ذلك واقتصر ابن ابى زد" في التوادر على الاربعة المذكورة في کتاب الله 
عز وجل واشار إليها في رساله . قال [ امد زروق ] وهوغابة التحميق 
"۳ اليواقيت 59/2 » هذه تفسيرات صوفية لا سند لحا من تصوص الشرسة بو الشيء المؤكد في هذا المقام هو 
أن المسلم لا يحمل تبعة خطيئة دم عليه السلام > والقران صرح في هذا »قال تكالى ( تلك أمت قد خلت لها ما 
کسبت ولكم ما كسيتم ولا تسألون عما زاسون ) 
هوعيد الله بن لى هقی ھا روشاه یذ ام سن اما ء وأخذ 


عن هكثير من معاصريه وبقي ت کبه مؤثرة في ثقافة الأجيال المحاقبة » » ومن ملفا ته التوادر والزيادات على المدوته 
وتهذب العسبية والرسالة وغيرها / توفي بالقروان سنة 386 ه / اتظر شجرة التور الزكية 96 . 
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لأن النية ليست من خواص الوضوء بل هي فرض کل عبادة تحتاج إلى 
التمبيزء والماء الطاهر شرط كل طهارة مائية کالفسل وزوال النجاسة 
والفور والترتيب أي الموالاة لازم في كل عبادة توقف أوها على آخرها » 
إلى غير ذلك فتآمله » لکن من عد ذلك کله فلاهتمامه بالبيان اتهى . 

ومي - تقرأ بكسر الحاء وسكون الياء للوزن » على التقصيل دلك 
6 ب / وهو : إمرار اليد وما في معناها على العضو » وهو واجب في 
نفسه فلا سفطه تعميم الماء على العضو على المشهورء وسّدلك ولو بعد 
صب الاء على المشهور وقبل انفصاله عن العضو ذلا صير مسحا قال 
[ التتائي | اختلف هل يجوز التوکیل في الوضوء والفسل أو لاء الجزولي 
انوا على أنه لو وكل في الصب خاصة وبدلك لنفسه أجزأه » وكذا على 
الصب والفسل لضرورة اجه وإزمه النية » ولغير ضرورة لا زه اتفاقا 
لأنه من فعل المكبرين > فان وقع فقولان عدم الإجزاء لمخالفة السنة , 
والإجزاء لوقوعه بنية انّهی . 

وتانيهما : فور وعبر بعضهم بالموالاة وهو سنة أو واجب مع الذكر 
والقدرة ساقط مع العجز والنسيان » وإن نسي فلم بذكر في أثناء وضوئه 
نی بنية على ما فعل أي كمل على ية الوضوء » وم بعد ما فعله طال أو 
م بطل » فان اتف غسله شیر محددد نية فلا جوز كما في [ النائبي ]*” . 


“** انظر : شرح خطط السداد والرشد على ظم مقدمة ابن رشد / 457 طيع مع الدر الشمين / ط1994 
دار افكر يروت ۰ 


وما أخره بعد ذكره بطل كالتعمد وان قدر عد عجزه نی أنضا إن 
قرب وإن طال ادا الوضوء » والمشهور أن الطول معتبر يحناف الأعضاء 
العتدلة في الزمان المعسّدل كما بأتي للناظم » وقيل محدد بالقرب » خليل في 
مختصره : " وبنى بنية جديدة إن نسي " مطلا > وان عجز مام بطل 
فحماف الاعضاء بزمن اعتدل . 

وثالثها نبة رفع الحدث والفرض » أو استباحة منوع » كما أي وهي 
القصد إلى الشيء ٠‏ والعزعة عليه وقال عضهم هي خصلة نفسانية توجب 
من قامت به تخخصبصا في أعماله الكليفية وقال صاحب المدونة : هي أن 
صد تلب ما بريد فعله ولا لزمه النطى بلسانه » وفائدتها مییز العبادات 
من العادات » أي تيز بعضها عن بعض » وبحلها من المكلف القلب وقيل 
الدماغ ومن المادات في أو ما كما قال في دثه أي؛ في اسّداء الوضوء أي 
عند غسل اليدين إلى الكفين » قال [ أحمد زروق ] واستحسنه غير واحد 
7 أ / واستظهره في الوضیح تبعا لابن عاشرء قائلا : لأنا لوقلنا عند 
غسل الوجه بلزم منه أن عری غسل اليدين والمضمضة والاستنشاق عن 
النية » فإذا قالوا دنوي لذلك نية مفردة » قلنا بلزم منه أن یکون للوضوء 
الواحد نيان ولا قائل بذلك انتههى . 

وجزم في مختصره بأنها عند غسل الوجه » قال عضهم : وهو 
المشهور لما في [ أحمد زروق ] فوجهه أن الوضوء أجزاء والعتبر منه 


(رشاد المريدين ( 202 »_ کتاب الطهارة 


الفرض إذ الاخلال بالتية عنده وجب فساده » وتندعها عليه کقدیها مع 
الاقامة قبل تكثيرة الإحرام هی . 

قبل وقول ابن الحاجب عند آول واجب أحسن منه لدخول أو لكل 
واجب في المنكس عند ترك الرتيب واستحب » وجمع بعضهم بين القولين 
بأن بدا بها ول الفعل » وستصحبها لأول الفرض » ولا كان موقع النبة في 
الطهارة ثلاثة أمور نبه عليها بقوله : ولیتو رفع حدث » وهو التع الرتب 
على الأعضاء أو نوي آذاء مغترض وقف عليه بالسكون على لغة ريعةه 
وهو معطوف على رفع على حذف مضاف كما قررناه » دخل فيه 
الوضوء للنوافل لأنه فرض نا كالفريضة » وكذلك الوضوء قبل دخول الوقت 
لأنه فرض فى الجملة » وان لم يحب في ذلك الوقت بخصوصه قاله الشارح 
وااصل ان الوضوء إذا كان لعبادة لا صح فعلها غير طهارةكالستن 
والتوافل ومس المصحف فيباح به المرص > وقصده واحدة منها كأتصده 
الجميع » فإذا توضا لاحدها نصح به الجميع . 

وإن کان لعبادة تصح یر طهارة كالتوم و التلاوة ونحوهما فلا باح 
به » وقد نظمت ذلك فعلت : 
ونية الفرض صحيحة ولو # قبل دخول وقته كما حکوا 
لفرض والتنل هدست فاسععا ‏ أواس ستباحة لما قد منما 
أو رمه لحدث نتعلمه *+ في إلى ثلاثة مش سمة 


1 


وکا سا صح فعله بلا 3% طهارة کالسسوق لاصلی 


طهره القرض مالا بصح * الا بها كالتفل وهوالرسح 
صل به وستة عيديسن 86 جنازة كس وق دون مين 
ومصحف ثم كذا استستاء # وركمة الطواف ذا الوفاء 
وقصده واحدةكتصده # جع ها فاحفظ تفزبرشده 
وأو ل کت النوم وا برد 6 قراءة دخوله المسجد 
ثم دخول السوق والساطان # وملها زسارة الاخوان 

اتھی » وضاط ذلك كما قال عضهم صل بحروف سنرجمکم » ولا 
تصل مجروف نقتمس » وقد علم تفسيرها ما ذكرناه والله أعلم . 

أو ان واسسباحة لمنوع عرض منعه فجملة عرض صفة لمتوع . 

عزوب النية أي الذهول عنها بعد الوضوء أو في أثنائه مغتفر لوجود 
الشقة وكذلك رفضها فلا بعاد ما فعله » وتي نية لما بشي ويغتفرء قال 
في التوضيح : ولا ضر الرفض في أثنائه إنكمل بالقرب والأكثر ما يحكي 
الخلاف في الرفض بعده روانتان وحکی القرانی عن العبدي أن الشهور في 
الوضوء والحج عدم الارتفاض » مخلاف الصلاة والصوم ورت ونيا أن 
الوضوء معقول العنی ولذلك لم بوجبها الحنفية فيه » وا مج متو على أعمال 
مالية وبدتية فلم تتأكد النية فيهما فرفضها رفض لفير متأكدء ولاكذلك 


الصوم والصلاة وفرق أنضا بأنها لا مشترط اتصال أجزائها جخلاف الصوم 
والصاه اتهی . 

و راسها غسل وجه اي جمبعه وهو مأخوذ من الوجاهة » و“ مي 
بذاك لانه احسن الاعضاء نی اسان ومته قولحم فلان وجيه لقوم إذا كان 
أحستهم وسیدهم » وَحد طولا من متامت شعر الرأس العتاد إلى آخر 
الذقن إن م یکی ملتحيا » وإلا فلآخرها » وعرضه من الأذن إلى الأذن على 
المشهور» وقال [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة : " ولا خلاف في عدم 
8 أ / دخول ما حت الذقن لأنه من العنق ورأمت نور الدين السنهوري 
خسله وهو من العلماء العاملین ولا آدري لورع منه أو لخيره انتهى" ”” . 

تلبية 

هل باخذ الماء لوجهه یدنه جمیعا أو بيده اليمنى فقط » وی الرسالة 
اتير وظاهرها اشتراط النقل وبه قال أصبغ حتى لو أدخل العضون 
الاء فغسله ل يحزه [ وقيل مستحب فيجزيه *] حصول الماء على العضو 
كينما اتف حتى لو لاقى وجهه لميزاب أو مطر وابل وأتبعه بالدلك لكفاه 


7 شرح / أحمد محمد البرنسي الشهير بزروق على رسالة ابن أبي زید 109/1 ط / دار الفكر 1982 . 
**” م الرسالة 18 . 
*” زبادة من (ص2) وساقطة من (ن » ص 1  )‏ 


ونحو" [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة وفي اتوضيح ظاهر الذهب أنه 
غير شرط قال [ علي الشاذلي ] في کفاته وهو الشهور ولیجتنب في غسل 
الوجه أمورا لا فعلها إلا عوام الرجال وضعفة النساء » منها. لطم الوجه 
الماء فإن فعل فنمّل [ علي الشاذلي ] عن الأقئهسي أنه لا يجزيه ونقل عن 
ابن عمر أنه جزبه » ومنها نفض اليدين قبل إبصال الماء إليه » ومنها ترك 
إمرار الماء على مغانته » وذلك نص لواجبه » ومنها صب الماء من دون 
الجبهة ‏ وذلك بژدي إلى أن کون ما فوقها مسوحا انتهی . 
ونحوه ل [ أحمد زروق ] . 
وخامسها ۱ ۱۷ 
عليها إلا أن ن العلماء اختلفوا في قوله تعالى : « وید ۳۳ 
المَرافق 4 هل إلى بمعنى مع وهو المشهورء وعليه مشى الناظم كما 
اتی وهی لاه الغابة فلا دخلان في الخطاب ؟ 
وعلى هذا القول فقيل دخوفما واجب » لأنه لا توصل باستیفا 
الواجب فيهما إلا بذلك » ومالا توصل إلى الواجب إلا به فهو واجب مثله . 
وقيل دخوطما أحوط فقط » وقبل إليهما حد الفسل والأريعة الاقوال 
مأخوذة من رسالة ابن أبي زید » عضها صریح وبعضه بالنظر قاله 
[ أحمد زروق ] . 
*2 نس زروق في شرح الرسالة يد عدم الإجزاء حيث قال : ولا ينصب لطر ولا یاب ولا غيرهلأنها كلها 


خارجة عن المأمور به . 109/1 
211 زالمائدة:6] - 


وسادسها : مسح رأس أي جميعه على المشهورء وسه عَظم 
الصدغين و ما استرخى من الشعر وي ما إذا وقع الاختصار على بعضه 
خلاف ولا بنقض ظفره رجل أوامرأة ولو اشند الظفرء على ظاهر الختصر 
8 ب / ودخلان دهما حنه في رد السح وهذا إذا لم بظمر بخيوط 
کثرة والا فنجب ننْضها مطلقاء كما يحب نض الظفر إذا اشنّد في الغسل 
خاصة » وأما اليطان فلا تضر ولا عسح على حائل كحناء » ووقابة » 
وزنت ونحوها قال عض شراح الرسالة إذا كان على الرأس دهن زیت أو 
من فلا يسح عليه حتى يزيله بالماء » إلا لعذر اتهى . 

وإذا جفت اليد في المسحة الاول فهل يحدد ام لا ؟. 

قولان الراجح منهما الأول » وأما في الرد فلا . 

ولو غسله بدلا من مسحه اجزاه على المشهور . 

وساعها : غسله الرجلين اتفاقا » مع الكين على المشهورء وهما 
الخارجان في مفصلي الساقين على الشهور » ويجب تفقدهما كقيرهما من 
دون تعمق » فإن من الغين أن سَعقّب الإنسان طول عمره في طاعة ربه 
وطهارته غار امه لان من ترك لعة من أعضانه الواحبة الفسل طلت 
طهارته وتبطل صلاته فلا سفعه شيء من عمله » وقد قال رسول الله : 
" ويل للاعقاب من النار "۳" والويل كلمة تجمع الش رکله » والحزن كله » 
وقيل واد في جهنم » أي ويل لأهل هذه الأعقاب الذين لا بغساونها الوضوء 


*” البخاري / ك الملم 58 و94 وك/ الوضوء 158 . 


ارش شاد د لويد ریدین 


قال [ علي الشاذلي ] وهذا ۳ تس بالأعقاب خاصة ۰ ۳۳ 
لكل لمعة تبقی في أعضاء الوضوء انهى * ” واللّه الوفق نفْضله . 
والفرض المذكور في الوجه والرأس عم جمعالاذنن فما ملي 0 
داخل فيه وما بلي الوجه وهو العذار داخل في الوجه على المشهور مطلقا 
سواء كان ملتحیا أم لاء وعده القاضي من ن السنن ء وقيل بالأول في تفي 
الخد وبالثاني في الملتحي وی اليدين عم المرفقين » فالرفتان مغعول مقدم 
وله عم فهما داخلان کا تدم eT‏ داخلان 
اضا على المشهور کا تقدم . 
وه / خليل وجوباء قال الشارح لأن الأصل في الأمر إذا أطلقٌ 
للوجوب ورعا ندل عليه تخصيصه أصابع اليدين وهو الشهون ولا بحب 
على | مرأة نزع خاتم الذهب والفضة » ولا خاتم الفضة على الرجل وكذلك 
في الغسل كما في التوضيح ؛ ونقض غيره من كل حائل في دد وغيرها کمجین 
٠ e‏ خلاف المرأة 
قیده عضهم برقته » وعدم تحسده إذ هو مراد من مضى » وقبده في 
317 بالكثيف ولا إعادة على من قلم أظفاره عقب وضوئه أو زال 
ظفره من بده کیا في الدرر لاسن فرحون ”على ما ل [الائي ] وقال 


23 اظر : كنابة الطالب الرني / علي الشاذلي محاشية العدوي 1/ 159 طالخانجي . 
* قال ابن فرحون في درة القواص من توضاً ثم قشر قشرة من بده عد الوصوء أو قطعت بده مد الوضوء فلا فلا 
بلزمه عسل موضع القطع ولاموضع الّشرة على المشهور /84 


عضهم يحب عليه غسل خلها » أما الشوكة تكون تي اليد هل عليه 
قلعها أم لا ؟5. 1 

وإذا قلعها هل عليه غسل لها ام لا؟ . 

نعم إن سترت شب من المسد وجب عليه قلعها وغسل ما نها 
وان لم تستر شيا لاحب غسل علها . وإذا ثنى أظفاره على شيء من 
جسده وقطعه وجب عليه غسل ما حه » قاله داود اللقاني في شرح 
العشماوية ‏ وأما ما تحتها من الأوساخ فقال الحزولي : م أر في ذلك نصا 
صريحا إلا انهم قالوا تقليم الاظفار من الفطرة للا نودي لاجتماع الاوساخ 
فيصيرلمعة اتهى . 

وقال ان رشد في مقدمه لا تحب إزالته وعفى عنه ولكن نقد 
رؤوسها ويجمعها ف كفه ويحكها كما قال ناظمها : 
ووسخ الأظفار إن ترکته # فما عليك حرج أو زكه 
واجمع رؤوسها بوسط الكف # واغسل فإن غسل ذاك نكني انهى'” 

فان قطع الكل وجب غسل بقية المعصم » كما يحب سل الکف 
إذا خلق بالمتكب » وان لم یکی لما مرفي » وأما إنكان من غير التکب 
فإن نبت في غير عل الفرض غسات إن كان لحا مرفي لتناول الطلوب لما 


اظر : شرح خطة السداد والرشد ء على ظم مقدمة ابن رشد / الاتي / 106علی هامش الدر المين 
. طمطعةالمعاهد عمر / [353 ه . 


حينذ وال فلا » وأما النات في محل الفرض فيغسل مطلًا وشغي أن يجري 
في أمره جل ما جرى في اليد قاله [ علي الأجهوري ] وخلل أضا شعر 
9 ب / وجه ان کان خفیفا كما قال إذا من تسه الجلد ظهر أي تظهر 
البشرة نحته » ویتفقد ما تعلق به من المذی عند القيام من انوم ولا نزمه أن 
بدخل الماء في آعینه » ققد روي أن ابن عمر نهى عن ذل ك كما لابجب 
عليه غسل داخل الجرح إذا كان في الوجه » وبرئ » أو خلق غائرا لأن ذلك 
كله شبيه بالباطن الذي لا طلب من الکلف غسله » وفهم من كلامه أنه لا 
يحب ليل كثيفة وهو مالا ظهر الحلد محته » وهوكذلك في الوضوء على 
الشهور . 

إذا حلق التوضی لحيئه أو مضها هل يحب عليه غسل موضعها أم 
لا ؟ وان ها في تصره قال بعضهم لها إذا كانت خفيفة ولا 
شجب غسلها قولا واحدا » وكذا إذا سقطت بأمر من الله تعالىكما في 
الحزولي الكثيرء قال وانظر ما الفرق بن ما ذا حلقت أو سفطت بأمر من 
الله تعالى وانظر أنضا الآكراه على ملق من قبيل حلقها أم من قبيل سقوطها 
والظاهر الأول ثم إن حكم الق المنع » وفي الأبي عن عياض الكراهة » 
وكذا قصها » وتعظيمها ويذم فاعل ذلك والله أعلم . 


إرشاد المريدين 


لات 5 غل ان * ورد منم رفس سنع لین 
لت الما استئار رتبب فرضه وذا ا 

ولا أكمل راکش شرع مه ال +سته سبع »> وعدها في 
الختصر کاین رشد ثانية وهو الشهور . وقدمت الفرائض علبها وضعا 
وان كانت السنن مقدمة فعلا لشرفها » والاهتمام معرفتها لتأكد وجوبها 
حنى إن لم عرفها وضوؤه باطل » واا قدمت السنن الثلاثة عليها فعلا 
اتباعا له يل في فعل ذلك . ولاختبار الاء فبغسل البدسن ظهر لونه » 
وقوامه » وبالمضمضة ظهر طعمه. وبالاستتشاق سین ريحه . ولأنها اضا 
أكثر أقذارا من غيرها فکانت ت العناية تطهیرها أولى والله علم . 

0 / وقوله تدا منصوب على اسفاط امافض منون الدال » 
وغسل اليد خبر سنن ۰ ومعنی كلامه أن غسل الیدین في اسّداء الوضوء 
أي قبل إدخالهما في الإناء سنة على المشهور » والمراد إلى الكرعين 
والمشهور من المذهب أن غسلهما ثلاا تعبد » وستحب تفرقهما وظاهر 
كلام هكالمختصرء سواء كان جنبا أم محدثا » توضأ من إناء أو نهر أو 
حوض » متنبه من نوم ليل أو نهار» ویکره تركه على المشهور ولا ضر 


إرشاه اريس( 4211 کناب الطهارة 
الماء“” » وهذا كله إذا آمکنه ذلك فان كان الماء في نحو الهراس والغدير ۱ 
اللذين لا مدر على غسلهما منه إلا بادخاطما فيه فان من طهارة بده 
أدخلها وان تبن تجاستها أو شك فلا مدخلها » وليتحيل بفيه أو توه » فإن 
عجز عن التحابل وكان ما عليها من النجاسة غير الماء فلا دخلها » 
وحكمه حكم عادم الماء قاله السنهوري”: > وقیدہ شبخنا ما إذا كان 
قلبلا فإن كان كثيرا أو جاربا مطلما أدخلها وتحصل السنية کمام مك إلا 
بذاك انهى . ش 

وثانيها : رد مسح الرأس من منتهى المقدم إلا أنه إذا فعل ذلك فاته 
الستحب خلافا لابن الحاجب في أن الرد من المقدم لا كون سنة . 

وثالتها : مسح الأذنين على المشهور ظاهرهما و اطنهما ؛ فيمسح 
ظاهرهما بإبهاميه وباطنهما بالسيايين » ويجعلهما في صماخيه » وكره ابن 
حبيب تتبع غضونهما لأن السح مبني على التخفيف » وظاهرهما ما بلي 
الرأس » قال [ علي الشاذلي ] على الاظهر وقبل ما بواجه » وأما تحدید 
الاقم انعو راض م متا فلا مضه مال زاسید انيما 


۴ حكذا في (ص) و(ن) . 

27 هو سام بن محمد الستهوري منت المالكية بمصر م نكبار علمائها وخاقة الحفاظ باتفاق أخذ عن كيار 
علماء عصره کالشمس البنو فري وعنه الناصر اللقاني والأجهوري والرملي وغيرهم له شرح على خليل ورسالة 
في ليلة التصف من شعبان » توفي في جمادی الأولى سنة 1015 ه / انظر شجرة النور الزكية 289 . 


عضوان مستفلان على المشهور وهو ظاهر الرسالة ٠‏ وعليه مشى في 
مختصره » وقيل إنهما سنّة واحدة » وهو ظاهر کلام ابن الحاجب . 

قال [ علي الشاذلي ] وعليه الأكثر وهو مظنة الشهرة » ولذلك ۸ 
0 ب / يذكره الناظم وكلامه صادق أنه من تام المسح وبأنه مستحب 
أو بالتخبير فيه وقي شرح [ علي الأجهوري ] یکره تخد الماء ما إذا 
مسحهما بل رأسه أي على القول أنهما من الرأس حيقة وحكما . 

وراعها : مصمصة غير تنوين للوزن على المشهور وهي ضادین 
معجمین وح ا خضخفة الاي ا وهل من انها مجه . فلو اسلعه 
لم محصل السنة ام لا؟ . 
وني احصول هل یج أو بتركه سيل قولان قياسا على إرساله من 
الاف اتهى . 

وخامسها : اسنشای على الشهور وهو إدخال الماء الاقف لبخرح 
ما فيه من الأذى وفعل کل واحدة منهن ثلاث أفضل » وتستحب المبالغة 
فبهما لغير الصائم . 

وسادسها : اسار وهو جذب الاء من الف رح النفس ویحعل 
دده على أننه کامتخاطه وهو سنة مستقلة على المشهور لتباین حقیتهما . 

وساععها : ترتيب فرضه في نفسه بان دم الوجه ثم اليدين ثم الرأس 
ولا شكس منه شینا بان دمه على عله فان فعل فیعاد النکس وحده 


* مق الرسالة 19 


شاد المريدين 
إن بعد يحفاف أعضائه » وإن لم سعد أعاده ثلا وما يليه مرة فقط واعلم 
أن صور الوضوء أربعة وعشرين صورة » منها صورة مرتبة » وباقيها 
متكسة أنظر انها في [ التائي ] . 

وقوله وذا ا محا ر برجع اللمريم الأخير وهو الترتيب كما هو التبادر 
من لفضه » وقيل إنه فرض » وقيل مستحب » وقيل يحب مع الذكر اد رة 
ويسقط مع العجز والنسيان » ويحتمل أنه راجع بیع ما تقدم لأن فيه 
خلافا مشهورا » ما كره الناظم » والله أعلم . 


[ فضائل الوضء | 
ل اد ۳ 


4 ود غشر الفَضَال أنتْ ETE EE‏ 


۳ 


۳ 
بل ماه ويا الاتا * اشنم واي ت في موا 
e‏ ¥ 0 


TT E ۳ 


OT ETT 
. اركب كالكلمة الواحدة‎ 

151 / الفضائل جمع فضيلة وهى ما برجا فضله في الوضوء ولا بل 
مرتبة السنة [ النائئي ] مروية في الوضوء عن السلف الصا » وأشار إلى 
تفصيل عدها وله : 

تسمبة أوله على أشهر الروادات عن مالك قاله عياض وهل بکون 
سم الله فقط أو بزدل ی ی 
ساكل حم ٠‏ وني شرح [ علي الأجهوري ] ما نصه : وعن أبي عريرة 
رضي الله عنه أنه قال قال عليه الصلاة والسلام :ا أا هريرة إذا توضات 
فقل سم الله فإن حَفظّها يكثبون لك الحسسنات حتى تفرع ” ”. وإذا 
اغتسلت فتل سم الله فان مها یکتبون لك الحسنات حتى تفتسل من 
الحنابة فإن حصل لك من تلك الواقعة ولد كثبت لك حسنات سدد اتناس 
ذلك الولد > وبأتقاس عقبه حتی لابقی منهم شيء ۰ با أبا هريرة إن 
ركيت دابة فقل سم الله والحمد لله > يكب لك الحسنات بکل خطوة » 
وإذا ركيت السفينة يكثبون لك الحسنات إذا قلتها حى ترج منها اتهى . 

قال رسول الله 4# من قال عند الجماع بسم الله فإن رزق ولدا 
اعطي عدد أنقاسه ویعدد ما ناسل منه حسنات إلى بوم القيامة » وهو 


۳ لأن هذ الأحاديث غير متقق عليها كنا سيًتياتعلیق عليها فلم أهتم بتحقیی عباراتها المختلقة مع نص 
امف . 


قیذکر باسم الله عليه طهر جميع أعضائه فإذا لم يذكر اسم الله عليه م 
طهر منه إلا ما مسه الماء اتهى 7 . 

وثانيها : عة قد طهرت أي موقع طاهر فلا توضاً بموضع نجس قال 
[ أحمد زروق ] لعلل ثلاث أحدها خيفة الرشاش » والثاني نها للذكر 
على الوضوء ولو تسمية » والثالث أنه بورث الوسواس بالخاصية لمن 
اعتادها اتهی . 

1 ب / وثالثها : تمليل ماء مع إحكام الوضوء من غير تحديد على 
المشهور / إذ ليس الناس في إحكام ذلك سواء والسرف منه غلو وبدعة 
كما فى الرسالة” قال [ أحمد زروق ] في شرحه عليها »" وقد نص في 
النوادر على الكراهة ثم آفة ذلك من جهة لأنه رما اتكل عليه وفرط قي 
الدلك وابطاً به الحال عن جماعة وغيرها أو أضر بغيره في الماء لطهارة أو 
تحوها أو مد الا* فلا عکنه إحكام الطهارة لإلفه الكثرة وسقی مشوش 


229 هذه الأحادث فيها اختلافات سيرة في [ثبات ألفاظها » وما من حديث متها إلا وفیه مقال » وقد وصفت 
بأوصاف : موضوع » أو متکز »و ضعیف . / اظر الصنوع في معرفة الحديث الوضوع / علي القاري الحروي 
/ت. عبد الفتاح أووغدة 1 وما سدها وهوامشها /ط 69/1 مکثب المطبوعات الإسلامية حلب . و 
الموضوعات / عبد الرحمن بن علي بن عمد ابن الجوزي / ت- عبد الرجمن محمد عشان 3/ 186 ط1 / 
6 ه المكثبة السلفية / المدينة المنورة ‏ وتدزيه الشرمة المرفوعة عن الاحادث الشنيعة الموضوعة / علي 
بن محمد بن عراق الكاني / ت. عبد الوهاب عبد اللطيف » وعبد الله محمد الصدي 2 / 70 ط 81/2 
دار الكب العلمية . 

'22 مق الرسالة 16 


القلب من استعمال القليل قالوا: او بورث الوسواس فلا عکن معه زوال 


222 


الشك » وقد جربنا ذلك فصح اتهى "*” . 


فائدلا 

قال عضهم الوسواس بدعة أصلها جهل بالستة أو اختبال بقل" » 
وقال مشاخ الصوفية ولا تعتر الوسوسة إلا صادقا لها تحدث من التحفظ 
في الدين ولا تدوم إلا على جاهل ومهوس لان التمسك بها من اتباع 
الشيطان هذا معنی کلامهم وهو وا ضح صحیح هی 2 

قال [احمد زروق ] وراسها : تمامن ۶/2 للقعل اي جعل الإناء على 
اليمين إذا كان مفتوحا لأنه أمكن في التداول » فإن لم کن مفتوحا كالإبريق 
فبجعله على اليسار لأنه أمكل لسهولة الداول » وصرح عضهم باستحبابه 

وخامسها: الشفع اي الفعلة الثانية إذا اوعب بالاولى » والتثليث في 
مغساونا وأما الممسوح فلا فضيلة في تكراره > وظاهر کلامه أن الغسل في 
الثاة والثالثة معا فضيلة واحدة . 


فكل واحدة منها حزؤها وهو الذي شهره في توصیحه 3 ونه صدر 


الشارح بهرام وغيره في حل كلام المختصرء ثم حكى مقابله وقبل كل 


2 شرح زروق على الرسالة 93/1 . 
ت المد ر تیه أول الصحة - 
المیدر سه . 


ااا ان العو اودر اتير وله كلام الناظم إلا أن العدد» 
منعه وقبل فيهما غير ذلك » وهذا إذا أوعب بالأولى وإلا فالثايِة هي 
الأولى إذا أو عبت ویزدد اشين لان العتم الغسلات لا الغرفات » وک 
الاقتصار على واحدة إلا للعالم » وقيل حى العام لکان الاقتداء » وكذا 
2 / الاقتصار على دون العامة إلا لضرورة ونقل [ مد زروق ] عن 
عض العلماء أنه قال شبغي للعالم أن ستند بوضوثه تحصيل الفرض في الجملة 
والوجوب بالثلاث كلها خوفا من ألا يغ بالواحدة فببطل وضوؤه هی . 

وهذا في الوحه واليدين » أما الرجلان فهل هما كذلك ستحب 
شهما التثليث ولو حصل الإنقاء الأولى آو الطلوب الانماء قولان مشهوران 
ذكرهما فى مختصره »حلهما إذا كاتا غير ينين » وأما إذا كاتا يسين فلا 
٠‏ خلاق أنهما کسائر الأعضاء . 

سادسها : بدء سح الوحد وسکون الدال الهملة وهمزة مضمومة» 
الإضافة لقوله الميامن في الاعضاء التفصلة على الشهو رکالیدین 
والرحلن إلا الوجه والذتن مثلا فلا ستحب » عنی شي» من ذلك على 
ساره بر " إذا توضا أحدكم قدا مانن "2 ولاه عليه الصلاة السلام 
كان عجبه التيامن في له و وطهورة وا كله 

وساعها : سواك بكسر المهملة وهو استعمال کل قلاع عود أونحوه 
الأسنان لإزالة الوسخ وشغي أن بكون قبل الضمضة ليذهب بها ما حصل 


ك2 الذي أخرجه ابن ماجه : " إا ترصن فايدءُوا ایتک " ستن ابن ماجه / ك الطهارة 396 . 
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نه من ای وي ایلع الا له تف قلح وهو صفرة 
الاستان » شغي أن کون برفق ولين والافضل أن کون سود الأراك 
والأخضر لغير الصائم » ولیه جرید النخل فإن ید شيا فباصیعه لانه لم 
برد التعبد بالانّة » وهل من اليمدى أو الیسری قولان وله مواضع : منها 
هذا » وان لم برد الصلاة » وعند كل صا » وإن لم وض إن عدت منه» 
وعند الفراع من الطعام » وعند الاتباه من النوم » وى كل حال غير فيه 
الم » ويكره السواك بعود الرمان » والريحان تتحریکهما عرق الجذام » 
وبالعود الجهول والقصب من حيث الجملة » ا 
الأسنان » وبالسمار والحلفاء والتتان “2 . 

ويساك غرضا في الاسنان وطولا في اللسان ومن فوائده أنه يذهب 
2 ب/ الحفر وهو ترقیع اللثة » وطیب الفم » وقي البلغم وتفرح له 
الملاككة » ويرضي الرب » ويواكب السنة ‏ وزدد في حسنات الصلا 
وبصحح الجسم » ویزدد في الحفظ ونبث الشعر» وصفي اللون ويزكي 
الشهادة عند الموث » عكس الحشيشة » ويفصح اللسان وس خط 
الشيطان » وشهي الطعام وبطيب النكهة » ويقوي الياه . 

قيل وأكثرما توجد الخصال في سواك الجوز ولیتحفظ من بلع أوله 
لامزاج ره بالدم » والكلام فيما علق به كثير فلا نطيل به » فانظره إن 
تعلق لك غرض فى ذلك . 


“* نوع من التبات - 


وثامنها : قوله وندب ترتیب مستون أي ستنه في نفسها فیقدم غسل 
بده أولا وبليه المضمضة ثم الاستنثار فلو عکس لترك الستحب » وزاد 
قوله وندب للقّافية . 

وتاسيعها : قوله أو ترتیب مستونه مع دالسکون ما يجب أي مع 
فرائضه » ابن رشد على الصحیح فلو غسل رجله ثم مَضمض لكان تارک 
لقرتيب السنة مع الفرض . 

وعاشرها : بدء بالاضافة مسح الرأس من مدمه على الشهور 
وحكى ابن رشد فيه قولا بالسنية » فلو بدأ بغيره فاتته الفضيلة » قال في 
الرسالة وكيف ما مسح أجزأه "2» إذا آوعب رأسه والأول أحسن وهو 
البدائة من المقدمة . 

وحادي عشرها : نخليله اصاسا مدمه اي اصاع رجليه على 
المشهور من أقوال خمسة وخير في الرسالة ثم قال والتخليل أطيب للتفس” 

والقرق منهما وبين اصام اليدين أن اليدين في حكم الطاهر بخلاف 

الرجلین قاله ابن العربي وفرق أضا بان شدة اتصالما صيرها كالعضو 
الواحد » وصفة مخلیلها ان مدا في الیمنی يختصرها لانه عتی اصابعها 
3 / ويختم بإبهامها ویکون ذلك من آسفل . 


7 مق الرسالة 19 . 
2# مي الرسالة 19 . 


فائدتان ‏ 
الأولى قال أهل المعاني”” : شرع الوضوء في أطراف الأعضاء 
مخفیفا إذ لو وجب غسل جميعه لكان ذلك مشقة على العباد » وهن أنضا 
بکنسب الخير والشر وقال ابن عباس شرع الاستتجاء لوطء حور العين 
وغسل اليدين إلى الكوعين للأكل من وموائد الجنة » والمضمضة لكلام رب 
المالن + والاستشاق اة المد وغل الرحه اانظر إل وحه ال 
الکزنم > وغسل اليدين إلى المرفقين الأسورة » ومسح الرأس اج » والاکلیل 
ومسح الأذنين لسماع كلام رب العالمين وغسل الرجلین للمشي في الجدة 

انهی مله وسف بن عمر . 

الثأنية : قال [ أحمد زروق ] في التصيحة : إدمان الوضوء موحب 
لسعة الق والرزق ۰ وبة الحفظة ودوام الحفظ من العاصي والهلکات » 

فعد جاء الوضوء سلاح المؤمن وهو جرب انّهی . 
ويستحب تحديده لکل صلاة إن صلی به فرضا او تقلا علی ظاهر 
الختصر وقد قال عليه السلام :" ألا نکم على سا مو الله به الخطانا 


ني الصوقية ۲ 


إرشاد الریدین سس« 221 بجع كاب الطهارة 


و 


ورف به اد رات قالوا بر رس الله لسع اوه لى التكاره 
وکرة الخطا إلى المَسَاحِدٍ وابتظار الما ند الصاح فلكم رال« 

E :‏ فضل الرباط والله الوق له وقد 
قال # : ا ضا فاحسن الوط ء ثم قال هن أن لا له إلا الله وحده 
خر هه أشن جر 4 اني من الاين 
ا من التطهرين ذ ۱ تك له تاه راب ال خر من ها شاء " 
رواه مسلم” وله في رال وزاد ما اش بعل اا أن 


ول في إثر الوضوء اللهم اجعلني من الوبین واجعلني من التطهرین"* اتهی. 


ثم قال : وکره للمتوضی الزید _معنی الزبادة على الفرض الذي فرضه 
الشارع في الوضوء » أي قدره وحدده ۰ فالفرض هنا بمعنى القدبر وهي 
53 ب | لدی مسح ما زاد على الواحدة وی الفسل ما زاد على ما 
حدد فيه وهو الثلاثةكما تقدم » وكلام الناظم صرح في كراهة الراعة وهو 


* آخرجه مسلم / ك. الطهارة 369 و الترمذي /ك. الطهارة 47 ومثله النسائي 143 وأحمد م المكثرين 
8 ومالك /ك الصلاة 348 وعبارة فذلك الرباط رويت مرتن وروبت تلاا - 
“2 بل أخرجد الترمذي / ك الطهارة 50 [ وض المخطوطة فيه اختلاف يسير والمثيت نص الترمذي ] قال أبو 
عیسی : وڏا ڪرٽ في اناوه الاب ولا مځ عن اي ا في هذا الب کیرش - 

مق الرسالة 20 
233 السبب الذي دعاه إلى اعشيا ر هذه الزبادة مستحية وم لها من تام الحديث لاضطراب سنده كما ذکر 
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رد شاد المو يلين - 


أحد TEE‏ في عتصره .ونر أنه 2 
[ من زاد واستزاد فقد تعدى وظلم 1 

وهذا إذا محقق فعل الثلاثة » واما إذا شك فى غسلة ثالثّة اراد فعلها 
هل هي ثالثة فيكون مامورا بها أم هي راسة فیکون منهيا عنها » قفي 
کراهتها قولان » فقيل لا ضسل خوف الوقوع في النهي عنه »وقيل بغسل 
لاعسار الأصل العدم کرکمة الصلاة » وقال الكمال في حاشیته : والعتمد 
أن خسل لأن التثليث مأمور به وم حمق قبل هذه الفسلة فبأتي بها اتهى . 


[ للعاجن والناسي | 


9 وعَاحز الفور تى ما نم فلل 6 میس لاغضا في زان تمل 
دک لضب طول مله * فقط وقي ارب الثوالي بكيلة 
إِنْ کان صلى » 1 E‏ د وس 2 ها دما ر 0 


وعاجز عن الفور نی لكن لا مطلقا بل مالم طل وهو معتبر یمس 
الأعضاء العتدلة دليل قوله فى زمان معتدل » وانظركما قال ابن دقیق 
العيد هل يعبر الجناف من آخر جزء الفعل المأتي به أو من أول الأعضاء ؟ 


“2 م أعتر عليه . 


إرشاد aT‏ سس کاب الطهارة 


وفهم من قوله عاجز أن الناسي ليس حکنه كذلك ۰ وه وكذلك فإن 
فرق طهارته ناسيا سمط عنه الفور وبنى على ما تقدم منها شية جديدة 
طلقا طال او | بطل فان بنى بغير نبة م يجزهكما تقدم » واسسّننوا من ذلك 
من امر بالبناء فتسي انبا فإنه بتدئ ولا هذر نسيانه ثانيا قاله 
[ النائي ] . 

ثم شرع في من ترك شيا من وضوئه فقال : ذآكر فرضه غير النية 
معة أو أو عضوا مسولا أو مسوحا كما صرح به نه عضهم » وی کلام مهم 
ما فهم أن اللمعة إا تفسل وحدها مطلقافانظره . 

والمراد عد نسيا نكما هو ظاه ركلامه لأن حدٹ الذكر لا کون إلا 
عن نسيان طول الباء بمعنى مع أي مع طول بنعله أي المسي فقط بنية 
4 أ / لكمال الوضوء كما نله الفيشي شارح العزبة عن أبي الحسن ولا 
هید ما عده . 

وان در ی اقرب له وال كله هي فلا 
وبعيد ما بعده مرة دیا » و إن كان صلى قبل الذ كر في الوجهين طلت 
صلاته » وأعاد أبدا » لأن صلاته بلا وضوء وهذا إذا كان المنسي فرضا 
وأما من ككر عد نسيان سنته لا مطلقا » بل المراد كما قال ابن شير الستة 
الق إذا تركت ۸ یوت في لها بعوض كالمضمضة » والاستتشاق وسسح 
داخل ال اتیب فإنه فعلها الما حضر وقته من الصلوات » ويستقبل 
ولا ميد ما مضى » ولاما بعدها ریب لآنه مستحب كما تقدم » ولافرق 


في ذلك بين الطول والقرب » وأما السنة التي عوضت في حلها کفسل الیدین 
قبل (دخاطما الإناء > ومسح الراس عامدا من المؤخر إلى المقدم فلا فعل 
لأن لها قد حصل فيه الفسل والمسح ۰ هذا حکم الترك في المسالين 
بان کا هو ظاهر کلامه . 

وفهم منه أن العمد لا کون حکمه كذلك » وه وكذلك فإن ترك 
شین من وضوئه عمدا فإن كان فرضا ورجم إليه مرب فیفعله مع ما سده 
رة استصحاا الأزق ون [ اتان ] على الشهور + وهید ان صلی» 
وفااغال موی اه درا على تیا فيه ما في تاركها عمدا . 

وان رجع عن بعد بطل وضوؤه لاخلاله بالوالاة عمدا اختیارا » 
وه مت 

وان كان التروك سنة فانه فعلها لما ستقبل وبعيد الصلاة في الوقت 
استحبابا على الشهور عند ابن الحاجب » وقبل آندا وتحوه في المدونة 
والإرشاد » وظاه ركلا الختصر خلافه وهو أنه لا فرق بين العمد 
والنسيان » والفرق بين سنن الوضوء إن تركها لا مطله على المشهور ۰ وبين 
سنن الصلاة فان من ترك منها سنة عمدا طلت صلاته على أحد قولين 
مشهورین » والآخر لا طلان ولا سجود » هو أن الصلاة مقصد والوضوء » 
4 ب / وسيلة » فهي آشرف وذا سمل تاركها » فسنها أعظم حرمة 
من سنن الوضوء قاله الشارمساحي المسمى عند عضهم بمجهول ا لحلاب . 


قال [ الثاني ] اختلف في من اتی بمفروض الوضوء ومسنونه من غير 
مز لأحدهما على الاخر ٠‏ هل بجزنه أو لا قبل شهادته ؟ قولان » وآما 
من فعله معتقدا فرضية جميعه و فرق بين فرض ولا سنة » وم بعلم ما بنويه 
إن أخل معض أجزائه » فحكى القراني عن الأشياخ بطلان صلاته ‏ قال 
وحدثه باق عليه > وكذلك الحج » والصوم » وسائر العبادات » وهوفي 
جميع ما فعل آم عاص لله ورسوله » > قال وليس في ذلك بين أهل العلم 
خلاف إذ فائدة معرفة الفرض من الستن شابن الأحكام فمن اسقط فرضا 
من عبادته بطلت عليه إذا ل يجبره إن أمكئه جبره مخلاف ترك الفضيلة فإنه 
لا بطل الفعل ولا بلزمه الإجبار بل لو جبرها أو أتي بها في غير حلها من 
الصلاة بطلت اتهى وكان شیخنا سيدي إبراهيم يول من أخحذ وا عن 
صا أجزأه وصحت صلانه ونحوه [ لأحمد زروق ] قائلا وهوأنه ؤخذ 

من الرسالة فانه ما ذکر إلا الصفة قال [ علي الشاذلي ] وهو الصحيح » 

وقيل تبطل ولذا قال بعضهم حاجتنا إلى معرفة الأحكام أكبر من حاجتنا 
إلى معرفة الصمّة اتهى . 


[ نواقض الوضىء | 


ونا انهى الکلام على الوضوء شرع في واقضه وهو ترتیب حسن 
كمال : 


2 فصل واقض الوضوء س عش # بول ورسح سلس لذا تدر | 
وغانط نوم تيل ذي * اا حون ودی 
لس وقذلة وا إن تدت # ل عادهکذا اوت 
إإطاف كاه EEE‏ ات من کنر 
وب ای لاخبتین مَعْ # سات وتسر ککر وله ع 
وحار الا 1 د کاعط لها 3 راا 

فصل نواقض جمع ناقض لآن فاعلا إذام كن وصفا لمذكر عاقل جاء 
جمعه على فواعل قياسا کجارح وجوارح وطالق و طوالق > وعلط فيه 
کر فعدوه مسموعا ولس كذلك قاله ی شرح الكافية 2 وناقض الشىء 
وقیضه مالا یکن جمعه معه » وتعبير الناظم بالنواقض أولى من تعبير غيره 
بالموجب » لأن الناقض لا بکون إلا متآخرا عن الوضوء » مخلاف الوجب 
55 / فإنه قد سبق » وأنضا فان الناظم لما ذكر الوضوء_حسن منه أن 
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سمي ما يذكره بعده ناقضا » ولو ماه موجبا أو سبيا باعتبار ما فعله من 
الوضوء لصح > والامر قريب » وکل سهل » وهي : أحداث وأسياب 
وخارج عنهما ملحق بهما . 
فالحدث ما نض ننفسه كالبول وتحوه » والسبب ماکان ناقضا ره » 
أي مؤديا إلى خروج الحدث كالنوم فإنه مؤد إلى روج الریج » وا لخارج 
عنهما كالردة والشك في الحدث » وهي عند الناظم سسّة عشر ناقضا » 
حني باعتبار مجموعها من الأحداث والأسباب » وما بؤول إلى الأحداث 
كالردة والشك في الحدث » باعتبار تنوع زوال العمل إلى أربعة أوجه » نوم » 
وإغماء » وسكر » وجنون . 
وقد خللها الناظم بعضها معض بحسب ما سمح له النظم فتال : 
مبّدئا بالبول لكثرة تكرره » بول وهو من الأحداث كالذي سده وهو 
معروف . 
وثانيها ربح مطلفا خرح بصوت أو بغير صوت وهذا إذا كان 
خروجهما كالغائط معتادا من الخوح المعتاد على سبيل الصحة والاعتیاد 
فلا سَقض بالحصاء والدود ولو مب على المشهورء وقيده عضهم با تولد 
من البطن » أما إذا ابتلعه فإنه نقض الوضوء على المشهور » وكذلك الریح 
الخارج من القبل لانه غير معاد » والراد بالمخرج المعتاد القبل والدىر 
ومثلهما اقب حت المعدة إذا انسد المخرجان » اما إذا لم نسدا »أو 
كانت الثقبة فوق المعدة انسدا أم لا فقولان في كل من الشلاث صور » 


بالتقض وعدمه » وحكى هذا في توضيحه عن ابن بزيزة والذي ظهر من 
كلام صاحب الطراز عدم النقض وأنه الجاري على المذهب قاله الحضيري 
في شرحه على المختصر . 
والئها سلس بفتح اللام ونکزه لبعم البول وغيره ۰ لکن لا مطلقا » » بل 
5 ب | مقید بها إذا ندر الدال المهملة » أي قل زمان إتيانه » بأن فارق 
أكثر [الوقت] لعدم المشقة حیتتذ » کسلس المذي إذا قدر على رفعه 
بمداواة أو تسر"" أو تزوج » وفهم من كلامه أنه إذا |" فلا تقض به 
وه وكذلك وهو صادق نصورتين > الأولى : أن ساوي زمن إتيانه زمن 
اقطاعه » الثانية أن بلازم أكثر لكى بستحب له في الصورتن على الشهور 
كما قاله [ الحطاب ] وغيره » وقيل يحب في الأولى وشهرة , مضهم › وخحل 
الندب في الثانبة إذا لم مشق عليه الوضوء فى الثانية لبرد ووه ا 
فتلخص من کلامه منطوقا ومقهوما أن للسلس أرعة أحوال وهي طرشة 
المغاربة » وأما طريقة العراقبين فيستحب مطلقا شیر تفريق » قال في 
الوضیح وهذا القسيم لا خص حدثا دون حدث » وحيث استحب له 
الوضوء فيستحب له غسل فرجه قباسا عليه وقيل لا ء لان النجاسة 
أخف من الحدث . 


کت معتاه لح جا ربة حيتما كان الرقيق موجود . 
6 معت آنه ستمر أغلب الوقت . 


ورابعها : غائط وهو معروف من الأحداث إذا خرج معتادا من 
المخريج العتاد كما تقدم . 


تلبية 

بول الادمي وعذرته نحسة مطلقا ذكرا أو ای صغيرا أ وكبيرا أكل 
الطمام أم لا ولبعضيم ی ذلك تقصیل بطول با فانظره. 
سنحب لها إعداد توب للصلاة 

وكذلك بول احرم ولو حمار وحش إذا دجن لأنه حینئذ حرم الأكل » 
6 / وكذا بول المكزوه » ويدخل فيه بول اوطراط ولا / حيث أكلا 
النجاسة والا فلا لأنهما حینثذ مباحان قاله الخرشى فى شرحه” . 

وخامسها : نوم تميل سواء كان طوبلا أو قصيرا » الأول اتفاقا والثاني 
على المشهور 2 وتلحص من كلامه متطوقا ومفهوما ارمة احوال وهي 


7 الخرشي على خليل 85/1 ط صادر . المؤلف يعني أن الادمي ومحرم الأكل فضلاتهما تجسان أما مباح 
الأكل ومكروهه فمباحان إلا إذا أكلا النجاسة وهذا ما ذكره الخرشي . 


الأول من علامة الوم الثقيل أن تتحل حبوته أو سيل لعابه أو تسقط 
السبحة مثلا من بده أو كلم من قرب منه و( شعر دشيء من ذلك فإن 
امه فذلك هو الشف . 

الثاني قال [ أحمد زروق ] : من سنن النومكونه على الشق الأمِن 
كالملحد مستقبلا واضعا كنه الأمن تحت خده وکفه الأسر على فخذه 
اسر ثم برأ امعوذتين والإخلوص ثلا ثلا وينفث في يديه ثم بيرهما على 
ما اقل من تجسده وا صح من رل علنة السلام +" باسمكت الليم 
وضعت جنبي وباسمك اللهم أرفعه ال" . 

وان قرأ  :‏ وَإلهَك مْإِلهُ وح ۳4 بل يَعْقَنُونَ ۳4 
م فلت الرآن من صدره . 

وفائدة النوم اعتدال الق وتفي الوسواس وغير ذلك » قبل ولا شغي 
أن بزاد منه على نان ساعات » فإن ذلك بورث جنار الفم ونحوه » ولا 
يتمص منه فإنه ورث اليبس وعللا اخر - 


“2 بهذا اللفظ | أعتر عليه وقربب مته ذكره محمد ناصر الدين الألباني في ضعیف الجامع الصغير وزبادته 
1 21 المكتب الاسلامي بروت 1408 

۳ - [القرقت163] وب 

۳ - [الیترتت164] - 


ونوم ما بعد الصبح منهي عنه إلى طلوع الشمس فإنه بورث الکسل 
ويقوي البلغم ویضیق الق » والرزق على ما ورد إلالمن اتصل طهره 
وا 5 ا وحب اموه » ورعا این المته › 0 
ا قر إن ذلك بؤدي إلى ترك المشاء وخ" عن 5 » ونوم آخر 
العمل وهو کالسحور لميا ام الیل و ١‏ كر علد الي 8 © رَجْل تا له 
6 ب / حَنَّى مج َال ذه رل باب يآ ال في 
۹ ۲ 24 اتهی کلام [ ۳۳۹ زروق ] . 

وسادسها : مذی بالذال العجمة السأكئة والباء المخففة وهو من 
الأحداث قال في الرسالة : " وهو ماء أیض رقیق يخرج عند اللذة 
الإنعاظ عند الملاعبة أو الدَدكر”*” يعني حين بشع بين الرجل وزوجنه 
فيجب منه الوضوء مع غسل الذكر كله على الشهور › ولا نمض بمجرد 
الإتعاظ . واختلف هل سر یی غسله إلى نبة ؟ قولان » شهر شيخنا في 
تقريره الثاني » وصرح عض الإخوان سَشهير الأول دون الثاني فانظره » وإذا 


قلنا ‏ خسل الجميع فاقتصر ةا وقلنا بوجوب النية فلم نو 


'** اليخاري /ك بدء الخلق 3030 . 
© مي الرسالة 14 


إرشاد امريدين   7<«‏ 6232 کناب الطهارة 


وطال » فهل تبطل صلاته أو لا أو عبد فى ما قرب کالیومین ؟ قال شيخنا 
في تفريره على المشهور إنها صحبحة فانظره . 

وسابعها : سکر محلال أم لا وهو من الأسباب » والراد به من صیر 
طافحا قد ذهب عله فلم ميز بن الذرة وال 4 وبا النشران كلو وضوء 
عليه قاله عضهم » وثي شرع اوي للرسالة أن السكر يحب منه الوضوء 
طافحا أو نشواا ونحوه » قال[ أحمد زروفً في العجالة وسواء كان 
سکره محلال أم مجرام . ا 

وثامنها : إغماء وهو من الاسباب انضا »وهو مرض نصيب العقل 
فيذهبه وقيل غاشية . 

إذا حصل المتوضئ هم كثير أذهب عمّله فلا وضوء عليه على 
المشهورء وقال ابن نافع وضاً » وذكر بوسف بن عمر أن من أخذه الوجد 
حتى غاب عن إحساسه لا وضوء عليه » لائه لم ذهب عفله انتهى . 
۱ ام اج ااي و 
الاسباب انضًا وسواء کان بصوع ام لاء والمذهب أنه لا غسل عليه مطلقاء 
وقيل إن طال مقامه كاليوم واليومين اغتسل لان الغالب منه خروح المني . 

7 / الشافعي ما جن إنسان إلا أنزل . 


_ 03 كتاب الطهارة 
وعاشرها : ويي بالدال المهملة الساكئة وهو من الأحداث قال في 
الرسالة : " وهو ماء أيض خاتر يخرج بإثر البول يحب منه ما بجحب من 
انول" ات 

وحادي عاشرها : لس باليد ولواظفر أو لشعر أوحائل » قيل 
مطلقا وهو المذهب » وقيل إن كان خفیفا . 

وثاني عاشرها : قبلة على غير فم أو فرج » وأما عليهما فالنقض 
مطلقا من غير تفصيل » وان بكره أو استغفال إلا أن تكون لوداع أو رحمة 
فلا قض » مام جد لذة في الكثيرة غير الحرم » وأما الحرم فلا لذة به على 
الأصح ‏ إلا أن كون فاسفا » وأما على صفحتي الخد والتدين فكالملامسة 
على ما في شرح [ أحمد زروق ] أورده اللقاني على العشماوية » وسععت 
من بعضهم أن القبلة على سطح الخد كهي على الفم » وأظن أني رأيته 
منصوصا وط ممه الان فانظره واعلم أن للقمّهاء هاهنا ألفاظا ‏ مسا » 
و راو ونم و فطق ا یه مسا إن كان 
بالحسد مي مباشرة » ولن كان بالقم على وجه مخصوص ”مي قبلة » وان 
كان باليد سمي لسا » لآن اليد هي التي بلمس بها في الغالب اننهى ذکره 
مض شراح الرسالة . 0 

والفبلة بضم القاف بمعنى القبيل » وهي : كالتي قبلها من الاسباب » 
والمراد بالملامسة مادون الجماع » على ما فسر به جماعة من الصحابة 


:24 مق الرسالة 14 . 


والتسابعين ومالك وأصحابه « أو لمَشتم آلسآء 4* قاله 
[ علي الشاذلي"”] وذا أي النقض هما لا مطلقا » بل إن وجدت لذة عادة 
ل قصدها قال بعضهم اتفاقا وحكى التلمساني قولا عدم التقض » وخرح 
بالعادة رم والصغيرة التي لا تشنهی فان اللذة بها غير معتادة > وكذا إن 
قصدت اللذة وم يدها على المشهورء ومن داب اولى إذا قصد ووحد 
فالنقض اتفاقا » واما إذا ل مصد ولیجد فلا وضوء عليه . 

فتلخص من كلامه منطوقا ومفهوما أن الأقسام أربعة ثلاثة سَقض 
7 ب / فيها الوضوء اما اتفاقا » وإما على المنصوص » وواحدة لاشض 
فيها » وقد علم ذلك » وهذا كله في اللامس » وأما الملموس فإن بلغ والتذ 
توضا » والا فلا شيء عليه مالم صد اللذة فيصير لامسا انتهى مله 
[ علي الشاذلي ] عن الفأكهاني » والظاهر أن مس النساء بعضهن لبعض 
اقض إذا حصلت اللذة » وكذا الفساق انتهى . 

وثالث عشرها : إلطاف امراق ‏ وهو والذي بعده من الأسباب التي 
تلقض الوضوء » ومعناه أن تدخل إصبعها بن الشفرين وهما جانا الفرج » 
وفهم منها أن مسها لفرجها دون إلطاف لا بنقض » وهو كذلك على روابة 
ابن أبي ا » وروی علي بن زباد الوضوء باللمس طلا آلطقت أم لا 
44 [الانده:7-6] - 
۴ كفاية الطالب الربائي 1/ 113 . 


النتياء 149 . 


إرشاد المريدين ( 235 کاب الطهارة 

واستظهره في التوضيح » والروابة الثالشة عدم النقّض مطل ا قال 
[ علي الشاذلي ] وهو مذهب المدونة وصححه عبد الوهاب اتهی . 

وصدر به في المختصر مع استظهاره في التوضيح لروابة ابن زیاد قال 
[ التائي ] لارجحیته عنده اتهى » قاله الحضيري في شرحه وهو 
المشهور. 

ورانم عشرها : قول هكذا أي كما سمّض مس المرأة فرجها كذلك 
نض مس الرجل الذكر المتصل به ولو خدثى مشکلا سواء مس عمدا 
أم سهوا من الكمرة أو من غیرها » الذ أم لا ۰ قصد اللذة أم لاء خلافا 
لمن قيد دذلك إذ الخلاف فيه ضعيف لا موی قوة الخلاف في مس المراة » 
لهذا حملنا الشبيه «الإشارة على التقض فقط لا على الخلاف » ولا 
عليهما معا » ويحتمل عود الاشارة لجميع ما ذكر » وظاه کلام الناظم أن 
مسه سّض باي عضوكان قال [ علي الشاذلي ] وهو مذهب العراقبين 
والشهور أنه لا تقض الا مس ناش الك ؛ أو بیاض الاصاع أويحتبها. 
ولو اصبع زائد مساو للاصاع في تصرف والاحساس انهی . 

وسياتي للناظم التصرح بذلك في الفسل » وبه استغنى عن القبید 
8 / هنا » وهذا كله إذا كان مسه بغر حائل » وأما عليه ففيه تفصيل 
ذکره [ علي الشاذلي ] وهو إن کان كثيفا فلاقض قولا واحدا وان كان 
خفیقا فروانان أشهرهما عدم النقض اتهى . 


قال عضهم وشغي أن شی | 
مطلا قال ابن غا زي ولمس موضع الب لانض فيه عندنا » والجاري على 
أصولنا عدم التقض لعدم اللذة منه غالبا اهن ومس دک غيره يجري على 
الملامسة ‏ وأما مس ذكره مقطوعا لا اثر له في النقض كمس الدىر والانسبين 
على الشهور » وعن ذلك احترزنا شید الاتصال . 


فائدلا 

فان قيل فما السر في أمر الشارع #ك بالتطهر من هذه فالجواب كما 
في اليواقيت : "لما كانت هذه النواقض من لازمها سوء الأدب مع الله 
قال » والقئلة عده » وکان ذلك مضعفا للندن والقلب حتی رما له 
امرض » آمرن الشارع 4# وأتباعه الجتهدون التطهر بالاء الطلق التعش 
لبدن » وأمرنا النزه عن کل شيء + تولد من الأكل والشرب » وحرموا 
علينا الصلاة ونحوها مع وجوده حتى تتطهر بالماء E‏ 

9 ن قيل فلم ل سن العلماء على نحاسة فضلات الادمي كلها .من 
مخاط وبصاق » وعرق إبطه لتولده كله من الأكل ؟ 1 


۳ اليواقيت 60/2 


فالحواب ما سفوا على ذلك لخنة القبح والقذر فيها وبعدها عن 
صورة الم والشراب يخلاف البول والغائط لأنهما شبهان غالبا لون 
أصليهما تھی من اليواقيت *”. 

وخامس عشرها : الشاك الستمر في حصول ا حدث بعد طهر علم » 
ومن باب أولى إن شك فيهما » وسواء كان في صلا أم لا ء وكذلك إذا 
هما وشك في السابق منهما فإنه ببتدی الوضوء على المشهور » وهذا 
كله إذا لم یکن موسوسا » وهو من كثرت عليه الشكوك وبعتريه الوسواس 
الا فلا وضوء عليه » وقيل بيني على أول خاطره لأنه بالخاطر الأول شبیه 
8 ب / ااك + ولو حصل المتوضی شاب ى أف صلانه هل احرف 
قبل دخوله فيها أم لا » وعادى على صلاته ثم تبين له الطهر فيها أو بعد 
فراغها لم بعد صلاته » واما لو شك قبل دخوله فيها فلا بدخلها الا بطهارة 
متيقنة »لما في الختصر. 

وسادس عشرها :كف رم نكر الله تعالى بعد وضوء نعوذ بالله من 
ذلك » ثم رجع للإسلام قبل أن يحصل له ما نمض وضوءه فان وضوأه 
تقض على المشهور » ولآن الردة لت عمله لقوله تعالى اطبا شه َه 
ورد غيره 8 3 ین أ متكت ابيط عاك من جملته 
الوضوء واه علم . 


۳ اليواقيت 62/2 - 
۳ - [الزمر:65] - 


إرشاد المزيدين 


وجب استراء_باستفراغ الاخحسّنٍ بالمثلثة را نقل حركة الممزة 
الساکی قبلها للوزن وهو البول والغائط مي بالسكون الوزن سلت ذكر » وُر 
کر فسات مضاف لمثل ما أضيف إلبه نثر والشك مفعول مقدم بقوله دع 
اي أترك الشد والنتر بالمناة الفوقية . 

le‏ حديث القبرين ۳ وقوله ‏ إِذا تال 
ف مر دکزه ثلاث مرت تِ " ” أي بجعله ين السبابة لام رها من 
ان ۱ مانن المنذر » أي مرا خقیفا لأن التشديد في ذلك 
بضر بلحل » وبرخي المثانة » ورما أنطل الإتعاظ » وأضعفه » وهو من حق 
الزوجة » ولا سقيد بالثلاث لان أمزجة الناس محتلفة قال [ أحمد زروف ] 
وقد جرب لقطع البول أن بر أصابعه بين السبيلين فإنه برفع الحاصل ويمنع 


الواصل انهی . 
ولیس عليه أن نوم ويقعد وستحنح » ولكن فعل من ذلك ما براه في 
حينه افیا . 


الخمي مَنْ عادته احتباس بوله فإذا قام ثم نزل منه وجب عليه أن 
عو وعد اتن ۰ 
قال ابن امحاجب : والاستبراء هو استخراح ما في الحلين من اذى » 


۳" انظر البخاري / ك الوضوء 209 
”” سنن ابن ماجه / ك الطهارة 321 وهذا الحددث کر في المخطوطة مبورا فأكملته . 


إرشاد الریدین سلا 46239 كتاب الطهارة 


9 / قال بعض العلماء إن البول فى الماء الراکد بورث النسيان » 
والبول في الستحم بورث التسيان »والوسواس ۰ وحصر البول بورث الحصى , 
وقوة لتر تورث الاسترخاء مع علل آخره وحصر الغائط بورث القولنج » 
والبصىٌ على رؤوس الق ورث سوس الأسنان » والنظر إلى البارز من 
المخرجين بذهب شور الوجه ء قاله [ أحمد زروق ] في شرح الوغليسية 
وقال قبله ببسير والكلام في الخلا ورث الصمم اتهى . 


۰ 


ا 

اعلم أن كثيرا ۳" من الناس لا يحسن الاستراء وهذا لا صلی با 
يحاذي فرج غير عام بحكمه » ولا بليا سكافر بخلاف نسجه لأنه محمول 
على الطهارة كعمل الصناع » ونسج المرضع التي ترضع ولدها > والحالية للإن, 
والماخضة والجامعة للزندة من القربة » والساقية للماء » والخادمة للطعام 
والمغريلة » كل ذلك محمول على الطهارة » حنى ظهر خلاف ذلك متحمّقٌ 
اتهى قله |الحطاب! عن الزنائي » وكذلك لا صلی با ام فيه لح 
إذا كان معدا لذلك على ظاهر المختصر » يخلاف صاحبه فيجوز له 
نطلا إذا كان متحفظا ولا ماب غم مصل » الا ما كان على راس ه فلا 


2 في الأصل كثير 


إرشاد المريدين : ل( 240 ل تتاب اظهار 
اس به مام یکی من بشرب الخمر » ومثله بقال في ما قبله دم توقيه من 
النجاسة » فثيانه محمولة على النجاسة ء كثياب النساء لآن غالبهن لا 
مياص عليه ام 

قال [ أحمد زروق ] والتوب المشترى من السوق معتير بصاحبه » 
فان كان من أهل الدين وهو من لباسه فلا بلزمه غسله » وإلا اعتبر حاله 


اتھی . 
ولا ذکر حکم الاستبراء » وصفته شرع قي الكلام على حكم إزالة 
ما على المخرجين من الأذى فقال : وجا أ ر الاستجمار أي مسح الخرجین 
من الأذى بالحجر ونحوه: بمعنى أنه يكلفى بذاك عن الاستنجاء الماء ولد مع 
وجوده على الشهور والاستتجاء بالماء آفضل » من برل ککر لا امراة هلد 
9 ب / كفي فيه الاستجمار / ولادد فيه من الاستتجاء بالماء آضا 
وهو متعلق ما قله وم نکفائط لکن لا مطلقا بل لام اكثيرا اتش ر على 
الخرج» وأما المدنشركثيرا فلادد فيه حيسْذ من الاستنجاء بالماء ء كالمني 
والحيض والنفاس وبول المرأة والمذي خسل ذکزه كله مته . 
وحقیفته إزالة النجاسة الخارجة من | لخرجین و من آحدهما 
الماء المطلق عن ظاهر احل الذي خرجت منه » أو قطع الشاك بالیتن 
ووجدان الحروشة بعد این » ومفهوم كثيرا أنه إذا كان قليلا ليس حكمه 
كذلك » وفيه قولان فقيل كفي الاستجمار » وقيل سین الماء قال في 


الرسالة :" ومن استجمر بثلاثة أحجار يخرج آخرهن با أجزأه "هد 
ا 
قال الجزولي وهل المطلوب الإثقّاء من غير تعبين عده أو العدد مع 
الانتقاء؟ » وعلى الثاني فهل لاند من ثلاثة لكل مخرح » وهل لاد من 
إمرارها على جميع الموضع أولكل جهة واحد والثالث للوسط قولان من 
شرحه على الرسالة » وستحب المع بين الاء والحجر » ودا بالحجر لان 
البدانة تزيل العين » وتصون اليد عن مباشرة النجاسة » وبعد ذلك الماء 
يزيل الآثر وذلك من مکارم الاخلان > وقد مدح الله قوماشعلون ذلك وله 
رخال روب أن بط روا واه یف ام یرت )* 
فإن اراد الکلف الاقتصار على احدهما فلیکن الماء » لانه اطیب 
وأطهر وأحب إلى العلماء وأفضل من الحجر ومن جمیع جواهر الأرض » 
واداب قضاء الحاجة كثيرة فلا نطيل فيها . 
ولا أنهى الکلام على الطها رة الصغرى شرع في الکلام على الطهارة 
الکبری فقال : 


۳ مين الرسالة 17 . 


الوة : 108 ] . 


8 فصل فروض اشنل قصدیحَمر #۴ فؤر عى الب تخليل شم 
حك بع الخفي یل رک ن > والاسط وفع ویس لسن 
ف ع ايديل 3 E E‏ ال 

فصل هو الخاجز بن الشييّن فروض الغسل بح الغين وضمها والاول 
افضل واختار ابن مالك الثاني قائلا ولا جوز ضم ثانيه تبعا لاوله » وان 
ارد به الاء ضم أوله أو ما خسل به کسر قاله [ الننائى ] دل على وجوبه 
فحاحده کافر حلاف تاركه مع اعتقاد وجوبه 3 وله فرائض و 
ومسیحات 7 

قال الجزولي لابد من معرفتها فمن م عرفها لا تحوز شهادته ولا إمامته ؛ 

ومن صلی خلفه بعيد أبدا كالوضوء والتيمم انتهى . 
واختلف في عدها والذي اختاره الناظم کون ار 


إرشاد المريدين سس 7١‏ 243( كاب الطهارة 
فرورض (لغسل 

حضوره عند اسّداء الغسل لان الطلوب أن تکون التية مصاحبة للمنوي › 
فلو قدمها تكثير أو آخرها مطلمًا فلا تزه » وان قدمها عن لها سير 
فقولان » ومن هنا اختلافهم ني من مشى إلى موضع الطهارة ناويا سل 
الجنادة فلما شرع في طهره نسي النية فقال ابن القاسم ”” . 

حه المتقدمة » لان ما قرب للشىء سطی حكةغ وقال مبختون 
بجزنه ذلك في النهر لافي الحمام لمظنة الطول » وقل القرافي قولا عدم الاجزاء 
فيهما أي في الحمام والنهركما أشار إليه بعضهم » وصفتها هنا كما تقدم 
ولا اثر لقصد التبرد معها فلو حصل موجبان كالحيض والتقاس » ونوتهما او 
احدهما ناسية الآخر اجزاها » وكذلك لوكانت ذآكرة لاحدهما وم 
تخرجه کالوضوء » وان نوی الحنابة والجمعة أو قصد نيابة عن الجمعة 
حصلا معاءوإن نسي الحنابة او قصد نبادة غسل الجمعة عن الجتابة انتقيا 
معا كما في المختصر . 


5 


* هو : عيد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جتادة رحل إلى مالك وروی عن الليث وامن الملجشون وابن 
الحكم وغيرهم » وروی عته اصبغ وسحنون وابن المواز وغيرهم روى الموطأ عن مالك » ولد سنة 132 وتوفي 
عصر ستة 197 ه / انظر : تريب المدارك / للمٌاضى عياض 3/ 244 ط 1 فصالة شرته الاوقاف 


المغرية . 


الها : الدلك لجميع البدن بده أو يخرقة أو استتاة کنا بأتي مع 
صب الماء أو سده ولو سد اتقصالهكما في [ التائى ] » وغيره » فالمعية 


غير مشترطة لما عند ابن أبي زيد » وابن الحاجب » وهو الأصح اتهى 
1 ب/ خلافا القاسي » وف حاشية الفيشي في قول الختصر : وذلك 
ELA‏ وت اق لدع لطر نل شید ان 

راعها : تخليل الشعر أي تحریکه لقول الرسول 4 "خالوا الشعر » 
وانقوا البشر فإن تحت کل شعرة جنابة" “» وظاهره سواء كان خفیفا أو 
كثينا رأسا أو لحية أوشاربا أو حاجبا و هذیا أوإبطا أوعانة أو غير 
ذلك كان مظفورا أم لا وه وكذلك في الجميع فلا بلزمه إلا جمعه وتحريكه 
ليدخله الماء ولا بلزمه نضه لما في الرسالة ” والمختصر ولا فرق في ذلك 
بين الرجل والمرأة له مباح مما » وقي حله مشفة لآكما قيده 
[ علي الأجهوري ] با إذا م كن قوي الشد وعليه خيوط كثيرة وإلا فلادد 


E‏ سيد عن ا ا د وشا لبش 


ه2 اه ر 


م مم 7 
ك الطهارة 216 . 
7 مق الرسالة 21 


كتاب الطهارة 


121111 والشيطان فلا یجب نقضهما ولو حمق عدم 
وصول الماء لما محتهما كما ظهر من مسألة الخاتم هی . 

فإ نكانت عروسا وفي رأسها طيب فإنها تفسله على ما أفتى به غير 
واحد » وقيل لا تفسل بل سح عليه لأن في غسله فساد المال » وضعف 
وت سر زروف ] في شرح الرسالة عن 

شيخه أبي عبد الله القوري ** أنه قال إني لأفتي للنساء السح على الحتاء 
أا لو منعناهن منه لتركن الصا و وإذا دار الأمر بن ترك الصلاة وبين 
فا على الخلاف فا رتکاب الخلاف أولى فانظر ذلك اتهى”” . 

قال [ أحمد زروق ] واختلف في موضع الوشم هل برخص فيه أم لا 
لاله حائل وهو ميني على حرعه وغيره » وهذا بعد الوقوع وأما اسّداء قلا 
شك أنه بتهی عنه ولا يجوز منه قليل ولاكثير مدیث ابن عمر رضي الله 
عنهما :" لعن الله الواصلة والمستوصلة » والوائمة والستوشة" متقق 

عليه وليس من الوشام ما بكون من الحرقوص بالحديدة وتحوها » وذکر 
62 أ / بعض الشافعية أن حل الوشام نجس لأنه دم عمد بما صبغ وم أقف 
لأهل المذهب في ذلك على شيء ما يحكى عن الزناتي من إباحة الوشم في 


*2 هو آيو عبد الله حمد بن قاسم بن محمد اللخمي المكاسي الاندلسي الأصل اشتهر بالقوري بقح القاف 
وسكون الواو نسية إلى بلد قرب من إشيلية أخذععه ابن غازي له شرح على المختصر ولد سنة 804 وتوفي 
في ذي القعدة ستة 872 ه / اتظر شجرة التور الركئة 261 . 

۳ أنظر شرح زروق لارسالة 4/1 


إرشاد الریدین ( 246( کتاب الطهارة 


مش اا مصادم لتص فهو صرح الط أ وهکذا قال الشبوخ انتهى کلام 
خف ۲ ولخد لله على خلاف العلماء قانه رحمة للامة » وقد 
قال الشافعی رضى الله عنه : إن الله لا حذب على فعل اختلف العلماء 
فيه اتهی ار 

" فان قيل فلم وجب علینا تعميم البدن بالفسل عند خروج المي » 
و يحب في الغائط مع أن المني دون الغائط في الاستقذار ین ؟ 1 

فالجواب كما في اليواقيت :انا وجب علینا تعميم البدن في الفسل 
من الحنابة مخروح المني لانه فرع اقوی لذة من اصله 
البدن في ذلك إلا من حيث اللذة لا من حيث الاستقذار» فان المجامع لما 
کان بحس باللذة أنها قد عمت بدنهكله حتى أنه لا نكاد تعقل شب معها 
أمر بتعميم بدنه بالماء ليتعشه من ذلك الفتور الذي حصل للبدن عقب 
خروج المني فكانت الغفلة عن الله تعالى فيه أكثر من الغائط والبول "*” 
اتهى . 

ولا کان في البدن مواضع شبوعنها الماء غالبا قال : مصدرا الماء 
المؤذنة سسبب ما بعدها عما قبلها تاع الخفي من الجسد الذي لا سرع 
الماء إلبه مثل طي الركبتين » وما تحت الإبط » وأسافل الرجلين » وعمق 
السرة وما تحت الرفق ۱ وأصابع الرجلن وأحرى أصابع لیدین » وشل 


© أظر شرح زروق على الرسالة 379/2 . 
۳ اليواقيت 2/ 61 


الرفغ سح الراء وضمها وهو ناطن القحذین > وقيل ما بين الدبر والذكر » 

قاله [ علي الشاذلي ] ومثل ما ين الأيتين تح الممزة سکن الم أي 
المقعد تين کذلك يحب ماسة الشموق » والاعکان , وجیع ما غار من 
البدن فيعمه ,الماء ويدلك ولا بلزمه إزالة الاظفار » بل یجمعها في وسط 
الكف ويغسلها فان ذلك بكفيه كما تقدم . ويحرك الخاتم والخرص والسوار 
2 ب / كما في نظم مقدمة ابن رشد قاتلا إنها للطهر كالطوابع “أوفيه 
جواز نب الأذن الخرص وه وكذلك » وزیده أن سارة حلفت لمثلن 
بهاجر فخفضتها وثقبت أذنيها بأمر الخليل قاله ا لخرشي في شرحه المختصر 
في باب امد وذكر [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة أن نقب الأذنين 
حرم وهو نما عمت به البلوی وقد بال الغزالي وغيره في انکاره » وی 
المدخل عن الإمام أحمد جوازه » قال بعضهم وهذا الذي شغي أن ياد لان 
غيره مؤد إلى تحريم غالب الآمة بل كلها وهذا في حي النساء آما الرجال 
والصبيان فلاكلام في ذلك فهو راجع لقبح أمرهم عادة ومتعهم شرعا 


265 ¢ ۱ 


۶ بشير إلى قول عبد الرحمن الرقعي ناظم مقدمة ابن رشد : 
وحرك الخام في اغتسالك ۴ والخرص والسوار سل ذلك 
واحفظط رعاك اله ذا الخاع ** لأا للظهركالطوايع - 
قال التاتي شا رح التظم يحتمل أنه بريد الطواع الام » وهو الآثير في الطین [ مع الثم ] وحتمل أنه الدنس لأن 
الطبع باح الصداً » وحمل السجية التي يجبل عليها الإسان . / خطط السداد والرشد 477 . 
2 الخرشي على تمر خليل 148/4 . 
*” شرح زروق على الرسالة 379/2 


والحاصل أنه تحفظ في غسله جهده قال في الرسالة :" وما شك أن 
بکون الماء أخذه من جسده عاوده بالماء ودلكه ده حتی يوعب جميع 
جسده " قال [ علي الشاذلي ] لأن الذمة عامرة لا تبرا إلا مین إن لم كن 
مستتکحا :ولا کفاه ما غلب علی ظنه انتهی . وقال [ مد زروق ] 
ولاتبع الوسواس لاني الماء ولاف الدلك » ففي الخبر : "أن للموسوسین 
شيطانا سخر بهم بقال له الولمان فاتقوا وسواس الماء" “ » وأكثر ما شّع 
الوسواس من العجلة » ثم اصلها جهل بالسنة او خبال في العقل ولا تدوم الا 
على جاهل ومن | ّدارك صغيرها بالدفع وصل إلى كييرها فهلك ولا دواء 
ما غير التساهل والتعامي عنها اتهى . 

وصل لا عسر الوصول إليه با منديل وجو هكا حبل والعصا والوكيل 
قال[ أحمد زروق ] ولايحوز ذلك محائط الجبس لأنه دمه وژضه 
ولابجائط الحمام لأنه لا نقي » وقال بعض الناس إنه بورث البرص والعياذ 
الله اتهی . 

اتیب بين اليد وغيرها واجب بمعنى أنه لا تقل للغير إلا عند 
العجز عن اليد كذا معت من شیخنا سيدي إبراهيم في تربره مرارا وهو 


**7 حديث غير ثابت أنظر : الجامع المصتف / عيد العزيز بن حمد بن الصدیق الغماري 1/ 289 ط مؤسسة 
الغليف والطباعة طنجة 1407 ه ‏ والکشف الإلمي عن شديد الضعف والوضوع والواعي/ محمد بن محمد 
الطراطسي .ات. د. محمد مود حد بكار / 1/ 146 ط1 مكثبة الطالب الجامعي / مكة الکزسة 
8 و العلل المنتاعية / ابن الجوزي 1/ 576 والمغني عن الحفظ / عمر بن بدر بن سعيد الموصلي 
1 ط1 دار الکتاب العر بي 1407ه ‏ 


ظاهر نظم مقدمة ابن رشد » وسيأتي » أما اتیب بين الخرقة ونحوها 
3 / والاستنانة هل يجب أم لا ؟ : نظر في ذلك شيخنا كما هو مقید 
عنه من تقربره » وظاهر مقدمة ابن رشد الأول » وظاه ركلام الناظم 
التخيير ولامد من الإذن في الوكيل والضرورة والا فالمشهور عدم الإجزاء 
كما في الطخبخي ونظم مقدمة ابن رشد ونصه : 
ومن تكن قصيرةبداء *# بدلك بالنديل أوسواه 
والدلك لاصح اتوکیل * إلالذيانةوعايل 
اتهى » فان تعذر ذلك كله سقط إلا أن بکون في محل العورة والنائب 
من يحوز اطلاعه عليها کزوجنه » وأمته فلا مسقط والله أعلم . 
ولا فرغ من الفرائض شرع في سننه فقال : 


لر و 9 


مَصْمْضَّة غسل ادن # دا والاستش]ا ا تقس لاس 

سننه أربعة أوطما : مضمضة واحدة على الشهور وهی إدخال الاء 
ولك وخضخفته وه من شام السنة » و ستة سل 2 قولان 
للسآخرن . 

وثانيها : سل اليدين إلى الکوعین مرة واحدة بدءا أي في الاتداء 
قبل کل شيء مخلافه في الوضوء فإنه بعد الاستنجاء » وا کم بالسنة 
متعلق بالقيد وهو قوله بدءا وأما تقس غسلها فواج ب كما في [ انتائي ] 
قال ونحوه للبساطي وظاهر کلام الشارح هرام "وغیره أن غسلها أولا سنة 
ثم فسلهما للجنابة بعد ذلك اتهى . 

وثالتها : الاستشاق مرة وهو جذب الماء بانقه ونفسه ء وم عد 
الاستتنار تبعا للشيخ خليل وعده غيره . 


ورو و 2 20 وحم 
سنتة مصمصه 


7 هو هرام هو الشيخ تاج الدین أبوالبقاء بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز بن عمرو الدميري حامل لواء 
المذهب المالكي بمصر أخذ للم عن الشیخ خليل بن إسحاق وعنه أخذ الأقنهسي واليساطي وغيرهما ء له 
تالف مفيدة منها ثلائة شروح على مختصر شيخه اشتهر منها الوسبط وله شامل حاذى به مختصر شبخه »كما 
شرح ألقية ابن مالك والإرشاد وشرح مختصر ابن اجب وله الد رة الشينة حوالي ثلاثة لاف بيت . 

ولد سنة 724 ه وترقي سنة 805 .// انظر شجرة النور الركة 9 واليباج المذهب 101 وتیل الانتیاج 
ريز الدساج 1 وشذرات الذعب 49/7. 


إرشاد الریدین ل( 251 6 کتاب الطهارة 
وراعها : مسح مب الا هب الاذس وهو الصماخ الداخل في الرأس واشراد 
به الذي بدخل فيه طرف الأصاع فیشمل الثقب وما قاربه لاما مسه رأس 
الإصبع لان إدخال الماء له ورث الصمم # وا ماعداه من باطنها وجميع 
ظاهر هما فواجب كقيره من ظاهر الجسد > ويسبع تجعيدهما وتكسيرهما. 
قال [أحمد زروق ] أنظر هل مع الرأس أم مع غيره أو وحدهما (آرق 
3 ب / ذلك نصا » والذي افعله انا الإفراد تبرئة من الشك . انتهی من 
شرحه على الرغليسية . 


| مندوبات [لفسل | 
2 تروب اَذ له الى % ت اک 


2 
<2 
- 
4 


5 دم آغضاء اش قل تما 3% سدع على وسين حخدهمًا 


ثم شرع في المضائل فمال : مندويه أي مستحبات الفسل سيعة » 
وا البدء بالموحدة وسكون الدال المهملة مهموز بغساه الأذنى وهو 
التحاسة عن الجسم حیشا كانت من الجسم والمراد بعد غسل ديه فالبدء 
هنا إضاق عد غسل اليدين حقيقي ولك ليقع الفسل على أعضاء طاهرة 

ونحو هذا قول ابن الحاجب : والأكمل | أن سل يدنه ثم يزيل الأذى عنه 


وعم 


أنهى . 


قال في توضيحه : مفتضاه لو عسل غسلة واحدة شوي بها رفع 
الحدث وإزالة النجاسة مع ذلك اجزاه وتحوه للخمي وان عبد السلام 
وغيرهما اتھی . 

وهو المشهورء وقيل تحب الإزالة أولا وعيده ية الجنابة وان غسله 
بنية إزالة الأذى ثم ل خسل بعد يجزه اتفاقا انتهى » وجمع عضهم بين 
القولن أن الأول إذا م سير الماء » والثاني بان سَغير إذ لاد من اتفصاله عن 
العضو مطلمًا عند عضهم والا لم طهر قال [ التائي ] وهوجمع حسن قال 
في الذخيرة مقع التداخل في الشريعة في مواضع : 

الاول : الطهارة » ثم قال وت تداخل طهارة الحدث مع الخبث 
خلاف انهى *” . 

ايها تسمية أي بسملة » وهل بقول بسم الله فقط أو يزيد الرحمن 
الرحيم قولان لأن البسملة تقال فيهما . 

الها : ثلبث غسل رأسه فیفرف عليه عد مخلبله ثلاث غرفات 
لآنه عليه السلام كان فعل ذلك فيغسله بهن » ابن حبيب” لا أحب أن 
دنقص من الثّلاثة ولو عم بواحدة » فإن اجنْرَا بها اجزانه وان لم سم بالثلاثة 


* انظر الذخيرة 310/1 . 

7 هوعيد الملك بن حبيب بن سليمان السلمي أله من طليطلة » روى بالأدلس عن صعصعة بن سلام 
والفزي بن قيس » ورحل سنة مان وماثين قسمع ابن الاجشون » وبطرفا » وابراهیم بن التذر وابن أي اويس 
وعبد الله بن عيد الحَكم وغیرهم كثير . يئي ابن حبیب سنة 238 وقیل 239 / انظر الدساج الذهب / 
أبن فرحون ات /د . محمد الأحمدي أب التور 2/ 8 وما سدها . ط.دار الثراث فصر . 


فإنه يزيد حتى سم كما في [ علي الشاذلي ] والفرفة هنا ملء اليدين جميعاء 
وهل بعم جمیعه نكل غرفة ‏ ابن اجي وهو ظاهر الحديث وكلاهما نقله 
4 / ابن هارون ويحتملهما كلام الناظم كا مختصر والرسالة قال 
[ التتائي ] تبعا لانن ناجي والصواب الجزم بهذا الأخير قباسا على 
الاستجمار في أحد القولن اتهى . 

ودا سل الجمجمة وهي مؤخر الراس لینکنش الرأس وتسد 
المواضع الت دخل معها الماء المضر المي وقد جرب فى من معله فلا 
تصيبه نزلة ولا حسی بصره من الماء فافهم هذه الفائدة ونحوه في 
[ على الشاذلي ) قال والرأس مذكر ليس إلا . 

رامها : فول هكذا تمدىم أعضاء الوضو محذف الممزة للوزن تشريا 
لما وظاه ركلامه كالرسالة أنه سل ما حمّه الفسل فى هذا الوضوء ثلاثا 
ثلاثا قال [ علي الشاذلي ] في كفاية الطالب وهو مصرح به في عض النسخ 
أي من الرسالة والمشهور أنه خسله مرة بنية رفع حدث الحتابة هی : 
فيه شىء . 

قال في التوضيح اعلم أن الفرض في الغسل مرة ولیس في الفسل شي* 
ندب فيه الكرار الا الرس قال البحيري في شرح اللمع ولعل ذلك لما بؤدي 
یه الکزار من استعماله كثيرا من الماء ولا متضمنه من الحرج والمشمّة 
المرفوعين من الدين حلاف الطهارة الصغرى اذ لاكثير مشقة هناك ثم إن 


إرشاد المريدين سس 2[ 254 )»6 كتاب الطهارة 
الفضيلة متعلقة سقدعها وأما نفس غسلها فواجب إذ هي من جملة الذي 
يحب عليه غسل جميعه » ونص اللخمي وغيره أنه ينوي بنسلها رفع الجتابة 
عنها » وإن نوی الوضوء اجزاه » فان نوی به الفضيلة بطل غسله إلا ان 
عيد غسلها نية الجنابة قاله [ أحمد زروق ] وظاهر کلام الناظم أنه لوم 
نوضاً واغتسل لاجزاه ذلك وفاته المستحب وه وكذلك . 

قال [ على الشاذلي اتفاقا فله أن يصلى دذلك الغسل من غير وضوء 
إذا ل مس د نا إذاكان الفسل واجما والا فلا يجزده عن الوضوء 
ا + 

4 ب / لقول السيدة عائشة رضي الله عنها وأي وضوء أعم من 
الغسل وذكر ابن عبد البر في الاستدكار” إجماع أهل العلم على أن الوضوء 
بعد غسل الجنابة لا وجه له اتهی » وظاهر كلامه أنضا أنه مکمل أعضاء 
وضوءه فيمسح رأسه وأذنيه ويغسل رجلیه وهوكذلك وبه صرح في 
المختصر قال [ التائي ] سواء كان الموضع وسخا أو نظیفا على المشهور » 
وقيل بؤخرهما مطلمّا وعليه فهل مسح رأسه أو لا ؟ في ذلك رواتان» 
وقيل إن كان الموضع طاهرا قدمها وإلا فلا » وني الرسالة قول رابع بالتمبيز 
إن شاء قدم غسل الرجلين وان شاء اخرهما لاخر غسله يجمع ذلك فیهما 
لتمام وضوئه وغسله » ودليل الشهور وهو تقدعها مطلمًا لما في الموطأ أنه 


"7 انظر : الاستذکار/ أبوعمر بوسف بن عبد الله بن عبد الیر / ت د . عبد المطي أمين قلمجي 3 /61 
ط1/ مصر 1993 التاشم دار قسيبة ودار الرعي . 


إرشاد ميدس( 6255 
لما في الموطأ أنه يل كان إذا اغتسل من اطنابة توضا وضوء الصلاة 
لحري" 
فظاهره أنه كمل وضوءه قاله [ علي الشاذلي ] وذکر عن شیخه أن 

اتأخير مطلقا أظهر من المشهور ولا في الصحيحين " أنه عليه الصلاة 
والسلامكان بؤخر غسل رجليه إلى آخر غسله فيغسلهما إذ ذلك" “ وهو 
صحيح › وما تدم ظاهر ولا موی الظتی قوة صرح فيكون هذا القول هو 
المشهور » على أن المشهور ما قوي دليله اتهی » على شك في مض ألفاظه 
فان النسخة التي تقلت منها مصحفة ول حد نسخة لتصحيح ذلك فرحم 
الله من وجد خللا فأصلحه وهذا كله مقيد با إذا كان الغسل واجبا ولا 
فيقدم غسلهما قولا واحدا لأن تآخير غسلهما يخل بالفور الواجب قاله 
عض شراح الرسالة . 

خامسها : قلة ما من غير تحديد على المشهور كما في الوضوء بل 
5 / المطلوب أقل ما مکی مع التعميم والإتقان ويختلف ذلك باختلاف 
الأشخاص » ول بعلم م نكلامه حكم مالو استعمل غير القليل وهو 
الكراهة. 

سادسها : بدء بعد وضوثه بأعلی جسده قبل أسغله لشرفه ومین 
كذلك تندب البدانة به وهي ألفضيلة السابعة خذهما » تتمیم وضميره 


”2 أخرجه البخاري / ك القسل 264 . 


كاستحباب البدانة بالأعلى واليمين » ولا قدم الجدب الأمِن وان كان 
لدم في الاعضاء المنفصلة لاشتماله على الاعضاء الشريشة . 


[ صفة الغسل | 
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ر مر aa‏ 


وبع ع إذا تل % اا او ا 
صفة الفسل على اتیب أن بیدا بعد غسل يديه بغسل الاذى عن 
جسده في أي مکان کان » ثم خسل فرجه بنية رفع الجنابة » ثم توضا 
وضوء الصللة مرة مرة » فإذا هی إلى آخره على الكميل والی سل 
الرجلين مع عدم غمس ندىه في الماء أو صب عليهما ورقعهما غير قاض 
هما شيا من الماء فبخلل بهما أصول شعر رأسه فيبداً من مؤخره لمائد تن؛ 
فتهية وهي سرعة الماء إلى البشرة وطيية وهي التأنس بالماء لثلا اذى 
مضه علی العام إذا أحس : بالماء د ثم غرف على اسن ثلاث غرفات 
غاسلا له هن والأخوط ان کون لحداهن نشقه لین . والاخری لاس 
والثالثة للوسط » قال [ أحمد زروق ] وغسل الأذنين شم با ذکر عند 
التقدمن فالظاهر أنهما خسلان مع الرأس » وكان عض القمّهاء بری 
إفرادهما بالغفسل وهو احوط انّهی من شرح القرطبية » ولا صب الماء 


إرشاد الریدین « 7 ۳( كتاب الطهارة 


فيهما لأن ذلك بضره وليجعله فيكفه ويجعل أذنه عليها ويدلكهما مع ذلك ثم 
سل عنقه ورقبته وما والاهما ثم یض الماء على شقه الأين إلى الركية » 
ثم الأس ركذلك » ثم الساق الیمتی » ثم اليسرى » ثم الرجل اليمنى » ثم 
5 ب / الیسری » ثم الظهر ۰ ثم حم بالصدر ۰ ويجمع ده في تدلكه 
كذا قله الحضيري في شرحه » وکل واسع > والأول أظهر لكمال طهارة 
العضو قبل الشروع فيما بعده والله أعلم . 


۰ 


سوق 

ستحب غسل فرج الجنب لموده لجماع » لأن فيه تقوبة العضوء 
ومام اللذة » وإزالة التجاسة » وهذا إذا عاد للموطوءة اولا » واما اذا 
عاود لغيرها فإنه ييحب عليه سل فرجه . وهذا في الرجال واما المراة 
فهل يندب لها كالرجل أو لا ** ؟ 7 تقربران كذا معته من شبخنا سيدي 
ارا هيم المني حفظه اله وهو مقيد عندي من مجلسه > وكذا ستحب 
له الوضوء إذا آراد آن نام ولا مطله الا الجماع وال أعلم . 

قدأ استحباا ی الغسل مرج أي خسله وأعاده » وان نقدم له ضمن 
استحبابه بدادة لفسل الأذى لیرتب عليه قوله ثم بعد غسلك له کف أي 
امسك عن مسه عن مسه_بطن الک فآو جنب الأكف أو ظهر إصيع ولو رائدا 


”2 سيب التردد في جاتب المرأة هو أن القسل معلل سقوية العضو وهذا غير متصور قلم هل ستحب لحا » 
ومسألة الوجوب على الرجل لأنه عکنه تعدد الزوجات » وآما العدد بالنسبة للمرأة فهو غير متصور شرعا ‏ 


إرشاد المريدين سم 4258 كتاب الطهارة 


کیا تقدم أو جنبها كما أشرنا البه مزجا > وأفهم كلامه أن ظاهر الكف 
والذراع لا نمض وه وكذلك » وكذا اطته على المشهور وأما رؤوس 
الأصاع فلم ينبه عليها الناظم » قال [ التنائي ] والظاهر نهما كديا اتھی 
؛ والأظائر من الظاهر فلا تقض بها كما في شرح [ علي الأجهوري ]ثم إذا 
وقع ونزل وسسته أثناء ااا الفسل أو بعد كمال هأعد من 
الوضوء ما فعآنه » على ما شغى كما فى الرسالة - قال التادلي - من 
الترتبب والموالاة وعدد المرات ا > وهذا إذا أردت الصلاة بعد الفسل 
الا فلا » والغسل تام » وفهم من کلامه أنه إذا حصل اللمس قبل أن ضسل 
شب من اعضاء الوضوء فلا إعادة عليه اتفاقا » لان النية الاول منسحة 
على أعضائه » ثم إن الإعادة في الصورة الثالثة » وهي ما إذا حصل اللمس 
6 / بعد كمال غسله بتبة مستائقة 2 للوضوء اتفاقا » وأما في الصورتين 
قبلها » وما إذا مسه في أثناء وضونه أو في أثناء غسله » وسد أن غسل 
مواضع الوضوء منه » فاختّلف فيهما : فقيل يحب عليه محديد النية » والا 
فلا یجزه ذلك عن الوضوء » وهو مذهب الرسالة قال [ التائ ] وهو 
الشهور » وقيل تكفى النية الأولى وهو مذهب القاسی ‏ قال ابن ادن 
وظاهرها أي الدونة شهد لقاسي لانه م مذکر فیها افو كاف شرطا 
لذكرها . 

والخلاف في ذلك مبنى على الخلاف في أن دوام النية هل ه وكا بّدانها 
آم لا ؟ » وفي أن الحدث هل برتفع ع نكل عضو بالفراغ من طهارته أم لا 


فتحصل من كلامه متطوقا ومفهوما أن الصور أربع » اثثان فيهما الخلاف » 
واثنان لا خلاف فيهما كما قررة . 
تثب4 


هی عن مس الذکر الا من ضرورة » وکذا التظر إليه » وقد قالوا إنه 
بورث الزنا > والنظر إلى فرج الراة بورث العمى 2 فلا شغي وان اباحه 
الشرع والله الوفق بفضله . 


85 مه بطق اس انول # متسب کلف ازج اش جال 


والأولان َم ال وطء الى # غسل والاشوان فزآنا حلا 


ول محا وتان * بل ووک وذ مول 

موجبه بکسر الحيم حنض وماس قال الشارح هما على حذف 
مضاف اي انقطاعهما » اما ایض فهو الدم الخارج بنفسه ولو قطرة من 
قبل من تحمل عادة » وهي من سنها من تسع سنين إلى السبعين » غير 


زائد على خمسة عشر وما » من غير ولادة » وهل أول ما امتحنت به 
حواء لإعاتها لادم على أكل الشجرة عقوية لما » وأقر في ناتها كما حکاه 
القرانى *” ۰ أو لأنها كسرت شجرة التعة وأدمتها أو نها عاقبت المية 
يسكب قوائمها كما قاله اطرطوشي أو أول ما اي به نساء بني ی إسرائئل 
لننجرة فجرتها امرأة مدهن ؟ أقوال قاله [ التائي] وام لقان فهوالدم 
الخارج للولادة ولو بين 

6 ب / توأمين وأقل هكالحيض ولو دفعة › وأكثره ستون بوما فإن 
جاءت الثاني قبل الستين فهو من ثام التفاس الأول » وان كان بعد الستین 
فتفاسان فإن تخلله طهر لفقت كالحيض آنام الدم فقط على التفصيل 
المذكور فيهما » إلا أن نكون بینهما خمسة عشر بوما فيكون الثاني حيضا 
مؤتتقا . 

واختلف في من ولدت شیر دم » والذي استحسته ابن عبد السلام » 
وشهره صاحب المعتمد » واستظهره في التوضيح . انه يحب عليها الغسل » 
كما إذا خرج الدم قبل خروح الولد على أحد القولين فيه » والاخر أنه 

وموجبه ابزال وهو خروج المني بلذة معتادة سواء كان من رجل أو 
امرأةكان معه مغيب حشفة ام لا » في نوم كان أو عَظة » وظاهر کلامه أن 
المرأة خرح متها ولي سكذلك » لقول سند لا مشترط في إنزال المرأة خروح 


۳۴ اظر الذخبرة 1/ 372 . 


مائها للرحم لأن من عادتها أن شدفع إلى داخل الرحم لبتخلق منه الولد 
وربما دفعه الرحم إلى خارج » وليس عليها انتظار خروجه لكمال الجنائة 
في حمّها باندفاعه للرحم » وقد نمال اراد بالإنزال مطلق الإحساس او 
جرى فيه على غير الغالب » والظاهر انه يختلف باختلاف البلدان » وهو 
ماء أصفر رقي قَكفسالة اللحم قاله [ أحمد زروق ] خليل وللمني تدفق 
ورائحة طلع أو عجين اتهى . 


[ تبيه | 


الشهور أنه لا تشترط مقارنة خروج المني للذة المعتادة » بل ولو خرح 
بعد ذهابها فإنه يحب عليه الفسل مطلقا » سواء اغتسل ام لا على 
الشهور ‏ وقيده في المختصر ما إذا ۸ خسل ‏ وإلا فلا غسل عليه لان 
الجنادة الواحدة لا تکزر الفسل لما » وهل يحب عليه الوضوء حبننذ أو 
ستحب قولان كما إذا خرج بلا لذة جملة أو بلذة غير معتادة کمن لدغته 
7 / عقرب أو حك لجرب فنا يحب عليه الوضوء فقط على ظاهر 
المذهب » وقيل مستحب وصحح لأنه ليس من موجبات الوضوء ۱ 


إرشاد المريدين 


ومن رأی في منامه كأنه يجامع وم نرج منه شيء فلاشيء عليه » 
وهي (حدی حالات الم الثلائة : 

أن سقل القصة ویخوج منه المت ۰ فهذا يحب عليه الفسل اتفاقا . 

الثانية : ان بخرح منه المي » ولا عمل القصة فهذا أبضا ختسل على 
الشهور » قال [ أحمد زروق ] الاحتلام بالصورة احرمة من الشيطان 
وربما كان عقوبة إذ لا صورة إلا من خبال وبغير صورة نعمة » وصورة 
شرعية كرامة وذلك لحصول تواب الفسل وتخفيف الأخلاط اتهى . 

ولو اتبه من نوم فذکر احتلاما ولميحد طلا فلا غسل عليه قاله 
الازري ولو اسه فوجد طلافي توبه وشك هل هو مني أو مذي اغتسل 
على الشهور » وکذا لو وجده ناسا ؛ ؛ وأعاد الصلاة من آخر نوسة نامها 
فيه على المشهور » وهذا ذا کار ن شكه فيهما على السواء وأما إذا تجح 
5 الحالين فإنه تعمل بموجبه من عمل اروت وكذا كل ما تردد بين 
أمرين أحدهما کونه میا والآخ رکون شینا غيره . 

وأما لو تردد فيه ين ثلاثة أمور » أحدها کونه منيا »كما إذا شك 
أمذي أو مني » أو ودي لميحب عليه الفسل . 

ولا غسل ذكره بنية ولو تردد فيه بين أمرين ليس أحدهما كونه منيا 
كما إذا شك أمذي أو ماء مثلا فإنه يحب عليه غسل دکره كله ية 


وشغي أن ید جا قید به وجوب الغسل انهى من شرح علي الأجهوري 
وموجبه : مغي ب كمرة بالغ وهي رأس الذكر وسمی الحشفة والفيشة بردد 
كلها أو قدرها من عسیب مقطوعها بفرجاسجال أي إطلاق » إذ هو 
مصدر السجل إذا اطلق وارسل وم هید ومعنى الاطلاق سواء غات 
7 ب / في قبل أو دبر وإن من بهيمة »حيا كان الغیب فيه أو میا كرا 
أو أتى بإتماظ أو لاء أنزل أولا : طائما أو لاء عامدا أولاء شاا أو 
شیخا أو عنينا » وفي مغيبها جال اخلاف ذكره ابن ناجي في شرحه على 
لرسالتء فقبل بوجب الفسل اقا وقيل لا و طلنا وقيل إن كاق اليف 
خفيفا وجب عليه الفسل وإلا فلا » وذكر القرائي أن مغيب الحشفة وجب 
اکر من ستن حکما فانظرها 7 . 

خلبل وندب لمراهق كصغيرة وطأها بالغ » ولايحب الفسل يمني 
وصل للفرح بوطء دونه » ولوالّذت ول تتزل » فإن آنزات وجب علیها كما 
إذا حملت » وقيل يجب عليها عجرد اللذة »واختاره التونسي لان التذاذها 
مظمة إتزالماء وعلى الأول درج في مختصره لأرجحيته عدده » وصرح 
صاحب الشامل عشهورسه اتهى ععناه . 

وبحب غسل کافر بعد الشهادة بما ذکر من أسبابه الوجبة له ولو 
مرتدا اغتسل بعد ردته لواحد متها لأنه من عمله الذي أحبطه الله. 


*”” الزخيرة 1/ 293 


إرشاد المريدين سس ( 264( كاب الطهارة 
قال ابن العربى اختلف علماء المالكية في المراد هل سَقض غسله 
ووضوؤه أم لا؟ الصحيح انتقاضهما اتهی قاله [ اللسائى ] . 


[ حة الغسل | 

" فان قيل فما وجه تعميم البدن على الحائض والمفساء ؟ . 
فالجواب أن وجه ذلك إزالة القذى الحاصل من دم الحيض والتفاس 
وكثرة اتتشاره في محلات البدن بواسطة العرق وغيره » وأنضا فلبعد الزمن 
المتخلل ين الحيضات فلا شن عليها الغسل كلما حصل موجبه بخلاف 
الحدث الأصغر لقرب زمنه من مضه عضا عادة » فلذلك خفف الأمر 
علينا فيه شسل الأعضاء المفروضة والمسنونة فقط لكثرة تكرر سبب 
حدثها » وأضا قإن أعضاء الوضوء آلة لغالب المعاصي » الواقعة من العبد 
168 / فإذا غسل الموضئ الحاضر القلب مع الله أعضاء الوضوء »2 
وتذكر عند غسل کل عضو متها ما جناه من العاصي » واستغفر الله تعالى 
عند ذلك » وندم عليه طهر ذلك العضو ظاهرا وباطنا» وخرحت خطایاه 
لن من كان مصرا على العاصي ربا لا تخرج له خطایا خسل أعضائه 
الماء قاثیم ؛ محلاقه إذا ندم وتاب فإن خطاباه مخرح إن قيلت ت توسه خص 


الحديث 2 ۳5 الماء فيدخل حبتتز رة اله تعالى التي هي من الصلاة 
على کل حال بلي به ۳" اتتهى من الواقيت . 


فائدل 
منع الغسل قائما لامور متها أنه ضیع العقل » وتقص الرزق » وحزن 
000 من المغرب » وملائكة من اليمين » وملائكة 
من الشمال » وبنقص القوة » وبعين الشيطان عليه » وتقص أموره عند 
الناس وعنع اللذة > ورد دعاژه 3 وسر الغضب وسخط الرب 0 وبکر 
السهو ني الصلاة » إلى غير ذلك ما نم بالخاصية لمن فعله . 
علی الجر زو رم علی ادل یی غناك و م 


اعل" ۱ 


6 أظر مسلم /ك الطهارة 361 و النساني/ ك الطهارة 102 وابن ماجه / الطهارة 278 ومسند آحمد م 
العشرة 446 . 

”* اليواقتت 61/2 . 

* هذه نقطة ضعف نوخ على الولف رحمه الله موقد رد عليه ابن حمدون ققال : هذا غير صحيح قياسا 
وتلا » ما قباس فإن الوضوء يستحب ال جلوس فيه استحيابا فقط » والفسل مثله بل أحرى مته لأن قي الجسم 
أماكن يحب إبصال الماء لما ولامکی ذلك الا من قيام » وطذا قال الفتهاء يجوز للجنب الاعتسال قائما أو جالسا 
ء وقد وقع متا في هذا سجهة سيطرة ة منهج الصوقية عليه وعم وجبون على المردد أن سلم ها سلمّاه عن 
الشيخ بدون مناقشة » وواضح أن ما ذكره لا دليل عليه » والمبالغة في عاقبة هذا الفعل تک سد هذا التصور 


| شش موجبات الغسل | 

ثم شرع في الموانع قال : والاملان وهما الحبض والنفاس لتصديره 
هم في ايت المتقدم منعا الوطه ولو بعد انقطاع الدم والّیمم إلى الفسل 
على المشهور والأخران بمد الممزة وکسر الخاء العجمة وغير ياء بعدها 
وبالتقل الوزن وهما الإنزال ومغيب الكمرة منعان قرانا أي القراءة على 
المشهور إلا الآنة وتحوها لتعوذ وتحوه وجملة حلا صفه لقرآن » بريد إلى 
8 ب / غسل أنضا فقوله إلى عسل راجع هما مذكور في الأول مقدر 
مثله في الثانى فهو من باب الحذف من الأواخر لدلالة الأوائل » والکل من 
الأرسة المذكورة : البض والفاس » والإنزال » ومغيب اللشفة هنم من 
دخول السجد » إذ هي مراده » والکل قنع مسجدا » أي دخوله ولو 
محتازا على الشهور وخلافا لقوم آناحوه كاين مسلمة ومولانا ابن عباس 
والإمام أحمد بن حنبل وهو مذهب الامام المزني وجماعة من التابعين كلهم 
ولون بإباحة مکت الجنب بالمسجد ونسب للشيخ حي الدين ولکن العمل 
على خلافه فلا حول عليه ون قال به هؤلاء الأئمة وجیمه تکسر وتقنح › 
ونكره ليعم مسجد بيته » والماصل أن دخول المسجد متنع الکل والوطء 
منعه الحيض والنفاس دون الحنابة وقراءة القران مُنعها الحتابة دون الحيض 


عن ممماحة الاسلام ورفقه . / انظر حاشية ابن مدون على الشرح الصغير الشیخ ميارة 129/1 2 
الأميربة ببولاق 1319 ه . 


رشاد اللريدين 267 2۳ _ کناب الطهارة 
والنفاس هذا الفهوم من كلام الناظم هو المشهورء وذکر ابن الحاجب أن 
النفساء لا تقرا مخلاف الحائض لوجود العلة فيها وهي خوف النسيان 
سیب تکرره قلا شغي أن بلحق به التفاس لندوره »وعدم تكرره » ورذ 
أن طوله نموم معام تكرره وأن النقاس ملحو بالحيض في جميع الواع »> وهو 
ظاهر قوله فى مختصره ومنع هكالحيض اتھی » غير أنها لا تستظه ركالحائض 
على المعروف » وفى این ایض والتفاس عنعان أحد عشر شبن وفي 
قراءة القرآن رواان انتهى” » والحاصل أن التفساء تق رأ كالحائض على 
العتمد » وهل لها مس المصحف للقراءة قولان ذکرهما [ أحمد زروق ] 
قائلا للضرورة . 


۰ 


سوق 


لا فرق في السجد بين أن كون حبسا او مستاجرا وان كان برجع 


سد الاجارة حانوتا » قال [ الحطاب ] فلو ميحد الجنب الماء إلا وسط 
المسجد فهل يجب عليه التيمم لدخول المسجد الملء وبصير في معنى من 
9 تمعن عليه الفعل کالنا زة المعينة » أو سهی عن ذلك لأنه لما كان 


”وهي وجوب الصلاة وصحة فعلها وفعل الصوم دون وجوبه وفائدة الفرق لزوم الفضاء للصوم ونقیه للصلاة 
والجماع في الفرج وما دونه والعدة والطلاق والطواف ومس المصحف ودخول المسجد والاعكاف وفي قراءة 
القرآن روانان / لین / عبد الوهاب بن علي بن نصر التعلي / ت : محمد ثالث سعيد القاني 74/1 المكثبة 
التجارية مكة المكرمة ط1 1415 ه وانظرها تقسير القرطبي 3 84 والفواکه الدواني / محمد بن غَتيم بن 
سام التغراوي 1/ 121 ط دار الذكر 1415 ه . 


للماء بدل وهو اليمم صار ذلك في معنى من لم سعين عليه » فقيل دنع من 
الدخول وقبل باح له اتيمم إذا اضطر إلى ذلك » وأما إذا احتلم في 
المسحد فقيل شغي أن بتیمم والأصوب خلافه لما روي عن التي 48 أنه ا 
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أحرم بالصلاة وتذكر أنه جنب خرج وم برو عنه أحد أنه تيمم 

وأما لونام في ست في السجد فلا تلف أنه یمم لخروجه اتهى . 

شبغي أن فتسل المسب عقب الجنابة من غير تخیر لما في 
[ أحمد زروق ] من أن تأخير غسل الحنابة ير الوسواس » ويمكن الخوف 
من النفس » وبمل البركة من الحركات » وال الأكل على الجنابة بورث 
الفقرء ويورث النسيان أنضا كأكل الكزبرة الخضراء وأكل التقاح الحامض » 
وأكل سؤر الفأر» وطرح القمل على الطریق ۰ والنظرثي المصلوب » والمشي 
ین الحملين الممطورين وقراءة كنابة القبور» وگس البيت بالخرقة » وإدمان 
النظر في البحر. 


** البخاري / ك. الفسل 266 . 


ذکر ذلك ابو طالب الک * في آخر قوت الملوب 0 وزاد تعضهم 
أكل الحوت واللإن » والفول والقديد عن إدمان ذلك والله أعلم .انتهی من 
النصبحة الكافية ” . 


فأئرلا 

الجنابة مشتقة من التجنب الذي هو البعد ومنه الرجل الأجنبى الذي 
معدت قراسّه » وإمًا سمي انب جنيا تنه أى ده عن المبادات 
ونحوها ما منع منه » وقيل مشتقة مشتقة ن الجانبة التي هي المقاربة لآن الرجل إذا 
اراد وطء زوجته قرب من جنبها واصاحب بابل ب کذا اشارا 
عضهم أنهى . 

وحكم سه والاغتسال مل سهو وضوئك المنقدم ف الحكم من أنك 
TT‏ 
تد ه شبة الحنابة » فإن أخرته بعد ما ذكرته بطل غسلك وتعيد ما صليت 
ری سل بضم ا ا جزم بلم حذفت و 


ا هو محمد بن علي بن عطية الحارثي » » أو طالب » واعظ زاهد » فقيه من أهل الجبل بين خداد 
وواسط نشا واشتهر بمكة » ورحل إلى البصرة فاتهم بالاعتزال » > وسكن بخداد فحفظ عنه الناس أقوالا هجروه 
من أجلها ءوترقي بخدادسنة 6 ه ومن مزلفاته قوت القلوب في التصوف » قال البغدادي ذكر فيه أشياء متکوة 
مشنعة في الصعات 5 
اظر الاعلام 6 /274 وغربال الزمان328 . 
2۳ هذه العلومات نات الطابع الطبي عل شك » وقد لا نصح منها شي* . 


سای مت - ود 
ساکین وموال مقعوله ٠‏ آصله موی فحذفت الألف على لفة ريعة “ثم 
حذفت الياء خقیفا ونون » ثم وقف عليه بالسكون ‏ ولو قري بعد بالنتاة 
التحتّية باليناء للنائب ۰ وموال تابه لكان آسهل » قاله الشارح . 


برد سواء تذکر عن قرب أو عن بعد » وان کان التروك سنة فإنه 
يفعلها لما مستقبل » ولا بعيد ما صلى » خليل في حتصره ويجزئ أي الفسل 
عن الوضوء وان تین عدم جناسه وعسل الوضوء عن غسل له ولو 
ناسيا لحتادة كلمعة متها » وان على جبيرة في أعضاء A‏ 
في غسل الحناة ثم سقطت وتوضا بعد ذلك وبه شید کلام الناظم والله 
أعلم . 

ثم شرع في الطهارة البدليل فقال : 


لیس | 


فطل لح و ضر و شتد ما # عض بن یار شا 


وَصّل وا واحدا ف تسل 3 كا الي هن ۱۳ 


وجار لفل ابد ) وسسييح # القَرْض لاالجْمْعَة حَاضِرْصّحِيحٌ 
فصل خوف ضر أي حدوثه باسسعمال الماء أو زادته أو تاخر برء» 
او عطش مترم معه من رفقته من داته او غيرهاء وكما تراعى حاجة 


الشرب كذلك تراعى حاجة الطبخ كما صرح به القرطبي؛ والمجز أحرى 
فيترك الوضوء به في جميع ذلك وسيم » فإن توضأ به عصى وصح في ما 
هر »جات غير احم فیتوضا ولا تيمم » فان تيمم لم تصح صلاته في 
ما ظهر ثم إن الخوف في كلامه بصدق بالظن والشك والوهم كما قرر به 
الستهوري وغيره قول المختصر في باب التيمم أو خافوا باستعماله مرضا لب 
وقرره [ الحطاب ] انه لا تقل إلى التيمم بمجرد الخوف بل لائد من 

انضمام شيء موي به جانب الخوف ونصه : والظاهر ان الخوف إما ستبر 
0 / إذا استند إلى سبب کان تقدم تجربة في فسه أوفي غيره من 
شاربه في المزاج أو يخبر عارف بالطب انهی 7 

والحاصل أن الخوف هنا قبل بكفي فيه غلبة الظن » وقيل لابد من 
اليقين والمذهب الأول » لأن الانتقال من الوضوء إلى التيم انتقال من مشروع 
إلى مشروع » وتكفي في ذلك غلبة الظن كما لابن محرز وهو ظاه ر كلام 
الناظم كالمختصر إذ لوأراد الثاني لقال لتحمى او وفوع ضر ال . 

فلما لم مل ذلك دل على أنه لا شترط » وسل هذا ال في خوف 
الصوم والله أعلم . 

واختلف في من وجد الماء وان استعمله خرح الوقت » وكذا من 

قدر عليه وإن أخرجه من عله خرج الوقت » وكذا من عدم ال التي يرع 
ها من در ونحوه » والمشهور نی كلها أنه نیمم قاله [ أحمد زروق ]أو عدم 
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إرشاد المريدين سسا 272 کناب الظهارة 
٠‏ ما بالقصر للوزن أي أصلا أو غي ركاف كقليل أو مضاف لأن المعدوم 
شرعا كالمعدوم حسا » وم بذكر الناظم حكمه > ورعا دخل الوجوب من 
قوله عوض أي وجوبا » وه وكقول الرسالة والتيسم يحب لعدم الماء لب" م 

من الطها رة المائية اليما أف الإطلاق » وهو الطهارة الترابية لأنه 
دنوب عنها ويفعل عند تعذرها شسمیها قال [ أحمد زروق ] وكلها واجبة 
والأمر فبها من رب واحد ولا فرق ين الَيمخ وغيره عند تعینه إلا جاهل 
شى عليه سوه امه اتهى . 

وهو لغة القصد قال الله تعالى  :‏ ول اا 
لا قصدهه $ ولا َامَينَ ألبِيتَ الحرام 4 أي قاصدين › 
وشرعا : طهارة تراية ضروربة بأفعال مخصوصة تستعمل عند عدم الماء 
وعند العجر عن استعماله. 

قال [ التائى ] وهو من خصائص هذه الأمة کالوضوء والصلاة على 
اميت وثلث الأموال في الوصانا » والغنائم وحكمته لطف الله تعالى بالأمة 
الحمدية وإحسانه إليها ليجمع لما في عبادتها بين التراب الذي هو مبدا 
0 ب / ایجادها والماء الذي هو سیب حياتها وإشعارا دان هذه العبادة 
سیب الحياة الأددبة والسعادة السرمدية اتهى . 


**ة مق الرسالة 22 . 
- زالسترةة ]268-267‏ 
“2 زالمائدة: 3-2 . 


إرشاد المريدين 


۱ لولح للتيمم 
وهو واحب الکتاب والستة ا 
أما الكتاب فتوله تَعالى  :‏ وان کنتم مَرَضَیَ على سر 


1 
م ور ور و ل مرح 


اجاء آحد متکم من القابط ر أو لمتتم التساء فلم 


چام و و > 


تجدوً ماء فتیمُموا أ صعیدا یبا فامَسَحُواً بجوم 
وأنّديكم! ان الله کان عَمُوَّا غَمُورًا ©" وأما السنة فقوله يه 
الصعيد الطاهر وضوء المؤمن ولو م جد الماء عشر حجج ** . 

والاجماع على ان التيمم واجب في عدم الماء وعدم القدرة على 
استعماله فمن جحده أو شك فيه فهوكافر ونزلت آله سنة ست في غزوة 


الرسیع . 


”* - [الساء:43ه-44] . 
۳ أخرجالرمذي " عن آي ذر أن ن رسول الله 8 تا ااصعید امب میور امن ید التاء 
عشر سني فإذا وخد > الماء مس شر ف ذلك خير و قال سحو في حه إن ن الصعيد a‏ 
سم قال وي الاب عن أي خر عبد لبن عرو طون حصن قال نو یی وفکناً ری 
واجد د عن خالر اء عن أبي لا عن عرو بن دان عن آيي ذر وق روى هذا الحَرث عدي 
2 جل من يني عبر ن أي ذر ونه قال رفن مثا خسن مجع ور قول عم افیا 
اجب لحا إذا بو لاه تما وملا وروی عن امن مسو کاو ری اجب ونم 
جذ الماء وی عه له رع عن هله َال ييا لمحد المَاءٌ وه تقول میا اوري وباك وَالشَّاضِي 
و د واسحی / ستن الترمذي / ك . الطهارة 115 . 


إرشاد المريدين 


تنبية 
المراد الوقت حيث أطلقٌ في هذا الباب كله الذي هو فيه كما ذكره 
شبخنا عن [ علي الاجهوري ] وغيره وتقل [ علي الشاذلي ] و [ الاي ] 
عن الاقفهسي ان الراد به الوقت العتاد وتبعهم في ذلك الشارح اتهى ۱ 


سوق 

ی بعضهم بأن الأرمد يسح على عينيه » ودکر أن الخرشي نص 
عليه في شرح المختصر وم اقف عليه لعدمه 0 وبلزم لعدم الماء طليه بعد 
دخول الوقت لكل صللة إن توهمه » لا مق عدمه طلبا لا اش بهء 
وذلك يحتاف اختلاف الأشخاص » وكان شيخنا سول م كان عن الماء 
قدر ميلين فأكثر لا لزمه طلبه مطلقا شى عليه أو لاء لآنه مظئة الشقة 
وأما من كان عن الماء أقل من ذلك فإ نكان شق عليه لا نزمه والا لزمه » 
ولا ماح له التيمم اتهى . 

وسئل الشبيي عن الحراث والحصاد ونحوهما سل آنه لا ييحد ا 
الموضع الذي بشتغل فيه فقال لا ازمه استصحابه لان طلب الماء اھ 
بعد دخول الوقت » فإذا لم جحد تيمم ولا تلزمه إعادة » فان اعاده فذلك 
حسن اتهی قله [ هد زروق ] وذکز ان ناجي في شرح قول الرسالة : 


ما ذکزه صحيح انظر الخرشي على عتصر خليل 201/1 ط صادر . 


a‏ ی : وبفهم من كلام كك للرجل 
الخروج قبل دخول الوقت من منزله إلى مکان يحرث فبه مثلا على أميال 
دون ماء إذا كان ىشك هل فيه ماء أو لا » وانظره إذا كان تحقق أنه ليس 
فيه ماء هل يحب حمل الماء أو ستحب فقط لأن الطهارة لا يحب إلا بعد 
دخول الوقت فكذلك الماء وشاهدت في حال صغري فتوی أبي عمد 
الشبيي دامر دذلك ولا ادري هل ذلك على طرق الوجوب او المندوب » 
ونفسي تیل إلى الوجوب اتهى . 

قلت والذي قدسته عن الشبيي لا ددل على الوجوب فافهم وال 
أعلم . 

وصل بالثيمم فرضا واحد/ على المشهور فلا صح فرضان فأكثر وان 
قصدا وطل الثاني منهما إن صلاهما يمم واحد ولو مشترکتی الوقت 
كالظهرين » والعشائین » ولو لردض على الشهور» وما في الرسالة ضعبف 
” والشهور منهما ما ذكره قوله: وقد قبل يمم لكل صله » ولهذا أخذ 
على الشيخ في مريضه له بصيغة قيل الدالة على ضعفه وقدیم غير عليه 
كما [ علي الشاذلي ] وغيره وقد ال لا اعتراض على الشيخ لانه قدم 
ف 
تضعيفه فاعرف ذلك . 


“2 نص الرسالة : ولا صلي صلاتين يمم واحد من هؤلاء إلا مريض لاد ر على مس الماء لضرر يحسمه 
من الرسالة/ 22‏ 


وأجب عن الاسة جهدك » فان غاب عنا ما قصدوه فمن نقصنا 
والله أعلم وهذا في الفرائض وأما انوافل فیجوز إيقاعها يمم الفرض 
شروط أشار إليها الناظم وله : 

وان تصل سح الناء وكسر الصاد مضارع وصل جنازة غير معينة 
بدليل ما قبله » وستة مؤكدة أم لاكالرغائب والنوافل ومس الصحف 
وقراءة القرآن والطواف غير الواجب » ور كيه » وسجدة التلاوة به أي 
بالفرض وكذا يتيسم فل يحل » فيؤخذ منه شرطان الأول أن کون هذه 
1 ب / الامور مناخرة عن الفرض . 

الثاني أن تكون متصلة به » > الثالث ۸ دن وهو آن بذكر التتفل به 
عند تیممه المرض ذكره في التوضيح › > ورا ؤخذ : من قوله تصل أي وان 
أردت أن تصل به ذلك فإنه يحل فافهم » وأما عکس كلا م الناظم وهو أن 
بصلي الفرض بیمم الل فان فعل فلي الوضيخ عن المدونة .عن جم لنافلة 
أو لقراءة نی مصحف ثم صلى مكلوبة أعاد أبدا » وقال سحنون عن ابن 
القاسم في من تيمم لركمتي الفجر فصلى به الصبح أو تيمم لنافلة فصلی به 
الظهر أنه عيد في الوقت » وظاه كلام الناظم كفيره أن التتفل جوز ولو 
طال ولابن عرفة المتيمم التتفل مالم بطل اتهى . 

ول سيد الطول . فظاهره ونودخل وقت صلة أخرى » وقبده 
الشافعية با إذا لم دخل وقت صلاة اخری » واستظهره في الوضيح » 
وظاه ركلامه أنضا كقيره أن هذا الحكم عام في المريض والمسافر والحاضر 


الصحيح . والشهور أن ذلك خاص بالأولين لأنهما الواردان في الانة » وأما 
الحاضر الصحيح فلا تفل يمم الفرض » كما لا تیمم للنافلة استقلالا كما 
حكاه مض شراح المختصر » أي لعدم ظهور وروده في الانة بناء على أنها 
لم ترد في الغالب » وعليه فیقید کلام الناظم به وله أعلم . 

وجار اليم للش لاد لي ابا در المريض » والسافر » 
الواردين في قوله تعالى : « إن کنشم م كه أو عل سر 
الانة .٠‏ على الشهور » ولا فرق في السفر بين أن يككون سفر قصر آم لا 
على الذهب ‏ وهل شترط كونه مباحا لین راسد ابض وک 
وعليه درج خليل في عتصره كاين الحاجب » وهو الأصح » أولا يشارط 
2أ / ذلك » فبباح مطلقا » ابن عبد السلام وهو الق لأنه لا ستفي من 
الرخص سبب العصيان في السفر » إلا رخصة ظهر اثرها في السفر دون 
الحض ر كالقصر والفطر » وأما رخصة بظهر أثرها في السفر والإقامة كالتيمم 
والمسح على الجبيرة فلا نع العصيان منها اتهى . 

وتقربر شيخنا للمذهب أن كل رخصة تعم الحضر والسف ركالمسح 
على الجبيرة والتيمم وأكل الميتة لا فرق فيها بين العاصي وغيره » وأما 
الرخصة الخاصة بالسفر کقصر الصا والفطر في رمضان فیفرق فيها بين 
العاصي وغيره انتهى . 


. [الساه:43]‎  2* 


وس یسح ارس فقط ولو جنازة إن تعینت لاا لجمعة سکون اليم 
ولا التوافل استقللا عند اشهب ٠‏ قال [ النائي ] وهو المشهور وظاهر 
كلامه ولو خشي فواتها وهو كذلك على ظاهر الذهب وهذا بناء على 
نها مدل من الظهر فى الأصل كما هو الظاهر وحكى ابن القصار وغيره أنه 
یم لما ساء على أنها فرض بومها وهو المذهب حاضر صحیح فاعل 


چ ۰ 
1 ۳4 و و ا 0 arn,‏ و 
1 فروضَه مَسْحُك وجا واليْدين # للكوع وَاليّة أولى الصَرسيِن 


2 ۵ و 0 
ثم الم والاة صعیبد) طهرا # ووصلها به ووقت حَضّرا 


526 5 سم م ۵ 5 0 لي ۵ ل 
اخيرة الراجي .اس فقط * أولةهء وَالمسَرَددُ لوط 
ئ 2 


ثم شرع في فرائضه فقال : فروضه أي تیم مانْة . 
أولما : مسحك وجها ولو بأصبع » ابن شعبان ولا سبع غضونه لأنه 
مبني على الحفیف . 
وثانيها : مسحك اليدين للكوع » أي الكوعين وهما مفصل الكف 
من الساعد وهو قول مالك » وظاه ركلام ابن رشد أنه العند في الذهب. 
وحكاه ابن رشد عن ابن عبد الحكم » وف المختصر کالناظم » لكن 
تعقبه العلامة البساطي بان مشهور المذهب وجوب المسح إلى المرفقين 


انداء 2 6 1211101111117 وصلى ET‏ آنه سید 
في الوقت اتھی : 

قال [ أحمد زروق ] وهل الإعادة في الوقت لأن الزإئد على الكوعين 
سنة » أو مراعاة الخلاف ؟. لهم في ذلك تأوبلان . 


تنبية 
1 ب / يحب عليه نزع خامّه بخلاف الوضوء والفرق سنهما قوة 
0-0 بخلاف التراب فان لم بتزعه م يجزه على المذهب »كما إذا ترك 
من الوجه ودين قال [ أحمد زروق ] وسنحفظ على رژوس الاصایع 
ل لا 0" 
عده ابن مشير من فرائض اليم ونص عليه ابن الحاجب بصيغة 
اي هال الوا ر اصایعه + اتوضیح والناسب للخقیف ان لايخلل 
اتهی قال في شرح القرطبية وذکر بعض الطلبة انه وقف لبعض الشبوخ في 
صفة التخليل على كيفية لم تكن معهودة وهي أن مسح جوانب الأصابع 
فباطن إصيع من اصامعه لا انه يدخلها في خلل بعضها عضا قال وعلل ذلك 
بان جوانب الاصابع م مسح الراب بخلاف باطتھا اتهى . 
وثالتها : النية مصاحية له غير متقدمة عليه لضعفه مخلاف الوضوء 
والغسل فقي التقددم البسیر فهما قولان » ومحلها عند الضربة الاو وم 
عينه الناظم لظهوره » وينوي استباحة الصلاة من الحدث الاصغر إن لم یکی 


إرشاد الریدین ل 280 » کتاب الطهارة 
أكبر فإن كان تعين عليه أن نوي اسسّباحة الصلاة منه ولو تكررت طهارته » 
قال في المختصر ونبة أكبر إن كان ولو تکزرت اتهى » ولا نوي رفع الحدث 
الأصغر ولا الأكر لان اليم لا يرفع الحدث على المشهور » بل سح الصلاة 
فقط » وحاصل ما ذكره شبخنا في هذه السالة أن المنّيمم إذا نوی 
استباحة الصا لا يخلو إما أن بکون في الحدث الأصغر أو لأكر فإ نكان في 
الحدث الأصغر لا تعرض له وان کان فى الأكبر فلادد من نته فإن ترکه 
تاسبا أو عامدا اعاد ابدا ؛ واما إن نوی سيممه المرض فلا تعرض للحدث 
الأصغر ولا الأكبرء وأما إن نوی رفع الحدث فلا يكفيه لاعن الاصفر 
ولاعن الأكر اتهى . 

وراعها : اول الضرتن والمراد بالضرية الوضع على الصعيد واحترز 
به عن المانية وسناتي في الستن . 

73 أ / م خامسها : الولاة وهو الفور قال في الدونة من فرق 
تيممه فإن كا قربا أجزاه وان كان بعيدا ادا التيممكالوضوء . 

وسادسها: صعيد طهرا ‏ وی عده فرضا تسامح والذي شغي عده 
شرطا مواختلف في تفسير الصعید والطیب في الة « صعیدا طیّبا ۳4 
قال ابن العربي الذي بعضده الاشتقاق وهو صریح اللقة ان الس وه 
الارض على اي وجه كان من رمل أو حجارة مدر أو تراب *”» ومذهب 


2 زالمائدمة ]6‏ 
۳ أحكام القرآن 448/1 . 


ومذهب مالك أن المراد بالطيب الطاهرء وعلی هذبن التفسيرين ذهب أو 
محمد في رسالته حيث قال والتيم بالصعيد الطاهر وهو ما ظهر على وجه 
الأرض من تراب أو رمل أو حجارة انهی . 

وسمي صعيدا لأنه بصعد إليه ما في جوف الأرض > فکل ما صعد 
على وجه الأرض يجوز التيمم به ما عدا رمل البحر» لآنه فيه عظام دواب 
اللحر » ولیست من الصعيد» والرماد والحجارة الطبوخة وكلما دخلته 
صنعة فلا يمم عليه » كما لا تيمم على الحلفاء والحشيش والخشب 
ونحوها » إلا إذا ضاق الوقت » وم مکی قلعها فبجوز الليمم عليهاء لكن 
شوي بتيممه عليها الأرض كذا حكاه بعضهم عن [ علي الاجهوري ] 
وبدخل في کلام الناظم تراب دار مود » وان کان ابن العربي قال : لا یمم 
عليه واستاها من خبر : " جعلت لى الأرض مسجدا وطهورا *” "كما 
حكاه عنه القرطبي في سورة الحجر وصحح خلافه » وظاهر كلامه جواز 
الليمم على الصعید ولو تکزر على موضع واحد وهوكذلك . 

واشتراطه الطهارة في الصعيد بدل على أنه لا تيمم على نجس صرح 
وهوكذلك فان تيمم عليه أعاد أمدا > ولا خلاف أن الراب أفضل من غيره 
إذا لم سل » وأن غيره من أنواع الأرض نتوب منابه عند عدمه » وني اليمم 
دغيره مع وجوده ثلاثة أقوال دكرها [ أحمد زروق ] وفي التيمم على الرخام 
3 / ثلاثة أقوال الحواز مطلا » والمنع مطلقا » وقيل إن لم يكن مصنوعا 


2 أخرجه النسائي /ك المساجد 728 واين ماه / ك الطهارة 560 مسند مد / م المكثرين 6968 . 


سقوط الصلاة وقضاؤها وهو قول مالك » وعليه اقتصر ف المختصر 
والله علم . 

وسابعها : وصايا أي الصلاة نه اي بالتيمم قالابن الحاجب من 
شروط التیمم أن کون متصلا بالصلاة . 

وثامنها : وقت حضرا بالف الإطلاق اي دخل فلا صح التيمم قبل 


دخوله ولو دخل نفس فراغه من التيمم ولهذا لم يكلف بالفرض السابع وهو 
اتصاله بالصلاة من هذا » إذ لا لزم من اتصاله بها كونه في الوقت كما لا ازم 
من کونه في الوقت اتصاله بها > ووجه اشتراطه أن التيمم طهارة ضروربة 
معلها قبل الوقت قال ابن فرحون في الألغاز : لا تیمم من بصلي على الميت 
لا سد أن شم اميت 1 يعني إذا كان البت فرضه التيمم ]۳ لأن التيمم 
لا شعل إلا بعد دخول الوقت » ولا بدخل وقت الصا إلا عد تمه » ومن 
شرط اليم اتصاله بالصلاة اتهى . 

وني البرزلي من تيمم ودخل في الصلاة ثم وقع له شك في الإحرام 
فقطع هل عيد التيمم فقال السيوري لا بعيد » البرزلي بريد إذا لم بطل وإن 
طال فإنه مبطل على قول ابن الاب" من أن شرطه اتصاله بالصلاة اهی. 


“” زبادة في المامش وانظر د رة الفواص 92 
* هوعبد الله بن لسن بن الحسن تفقه بالأبهري وغيره له کناب في مسائل الخلاف » والقربع تفقّه به 
القاضي عبد الوهاب وغيره نو سنة 8 أثناء انصرافه من الج ./ انظر : الدساج المذهب 1/ 461 . 


قاله [ الحطاب ] ولا كان الوقت باعتبار المتيممين على ثلاثة أقسام 
وكانت النفس تشوف لبيانها أشار إليها بقوله :آخمره أي الختار الراجي 
وهو من غلب على ظنه إدراكه أو برجو انقدرة على الوضوء » وأولى 
الموقن والعتی أنه ؤخر الصلا إلى آخر الوقت فان وجد الذي برجوه 
فذلك والا تيمم آخره » و اس قط من وجوده في الوقت الختار أوله أي 
سیمم اول المخنار إذ لا فائدة في التاخير ومثله من غلب على ظنه عدم 
وجوده في الوقت » لأن غلبة الظن كاليقين في كثير من الفروع » وأخرج يقوله 
4 / فقط الراجي والمتردد ونحوهما لامن شارك في المعنى كالمررض 
الذي لا مدر على مس الماء . 

" وقط اسم فعل مرفوع علا على أنه مبتداً وفاعله مستترفيه تقديره 
أنت ناب متاب الخير » وكثيرا ما مد ر الفاء تيتا الفظ لأنه جواب شرط 
مقّدر» والتقدير إذا قصدت الصلاة على أول الوقت الآنس فقط فاته من 
قصرها عليه لغبره کذا وأشار إليه عضهم ”” "۰ والمتردد في لحوق الماء 
وعدم لوقه وق وجوده وعدم وجوده » يمم الوسط » أي بالحرىك أي 
وسط الوقت المختار » قال في الوضیح ولحق المتردد الخائف من سباع 
ونحوه والمرض الذي ميحد من نناوله إباه فيتيممان وسطه كالمتردد والراد 
بوسط الوقت نصف القامة في الظهر قاله ابن ابي زمنين وقيل غير ذلك 
”هذا التص الحصور موافق حرفيا لما في حاشية ابن حمدون على شرح ميارة الصغير وقد عزاه إلى الطول 


وإعل هذا هو المشار إليه ببعضهم » وليس حاشية ابن مدون قطعا لأنه متأخر عن صاحب هذا الشرج » 
اظر الخاشية 137 


والمراد باخره أن ی من الوقت مقدار ما یسم فيه وبصلي قاله 
[ على الشاذلي ] وهذا القسيم على جهة الاستحباب فقط » على 


ال 


سهم ما يرق * وضرب ة ادن زي باب قي 

تم شرع في السنن فقال : ستته ثلاثة :- أولما : مسحهما أي البدين 
من الكوعين للمرققن فان اقتصر على الكوعين أجزأه وأعاد في لوقت على 
المشهور كما تقدم . 

وثانيها : ضرة الیدین أي تحدید الضربة ما فلو اقتصر على واحدة 
استأف الضرب ولا إعادة عليه » ولیست الضربة ما شرطا بل المراد بها 
الوضع ففي إطلاقه الضرب على الوضع تسامح لكنه تبع غيره في ذلك » فإن 
تعلق بهما شيء » نفضهما نضا خفیفا كما في الرسالة"” ولو مسح بهما 
شيا قبل وصاهما للمضو فضي إجزاء المسح بهما قولان . 

واا : ترقیب المسح بأن مسح الوجه قبل اليدين فإن مسحه 
بعدهما أعادهما استحبانا » قال في المدونة وتتکیسه کتکیس الوضوء › 
وق ی تيم . 


*ة مق الرسالة 23 


[مستحيات تيمم | 


رع مرا 2 تاقضصة قضه سل اوضوء ويزبلة 


رد اء بل إن صلى وان * یدیس روڈ یکن 


ثم شرع في الستحبات بصنة إجالية اتكالا على شهرتها فقال 
4 ب / مندوبه تسمية أوله ومندوبه اضا وصف حميد» اي الصفة 
الستحبة في مسح اليدين وهي تقديم الظاهر على الباطن » والمقدم على 
المؤخر » قال في مختصره : وندب تسمية وبدء ظاهر مناه بيسراه إلى 
المرفق ثم مسح الباطن لخر لصاح ثم بيسراه كذلك اتهى 1 

قال في الرسالة : " يجعل أصايع بده اليسرى على أطراف بده الیمنی 
ثم مر اصائعه على ظاهر بده وذراعه . وقد حنى عليه اصاعه حنی ملع 
المرفقين » ثم جعل كفه على باطن ذراعه من طي مرفقه قايضا عليه حتى 
بلغ الکوع من دده اليمنى ثم يجري باطن إبهامه على ظاهر هام بده اليمنى. 

ثم مسح الیسری باليمنى هكذا إل " ۳" واختار الأول غير واحد جربا 

على القياس في إكمال طهارة العضو قبل الشروع فيما بعده فقال في الرسالة ‏ 


26 هذا هوص مق الرسالة / 23 بيتما كر المخطوطة [ ص1 ] ما بلي : " قيبلغ في مسح الباطن الکوع 
ویسح ظاعر الإبهام بباطن الإهام والکف بالكل " . 


إرشاد المريدين 


١‏ و تبيخ الي ی البسری و شاء و 
وأوعب المسح لأجزأه “* " اتهى 
ثم شرع في نواقضه وهي ما بنقض الوضوء وزبادة فقال : #قضه أي 
انیم سل ناقض الوضوء من الأحداث والأسباب المتقدمة » وزد اليمم 
على الوضوء أنه سقضه وجود ماء قب لان صلی قال في این من تيمم 
فوجد الماء قبل أن صلي لزمه استعمال الماء وطل عليه تیممه الا أن 
ضبق الوقت بحيث بجخشی معه فواة الصلاة إن تشاغل به أي فلا بلزمه 
استعمال الماء على الصحيح من المزهب وصلي سّممه » وهذا إذا وجده 
قبل الشروع في الصلاة واما إذا وجده في الصلاة او عدها فلا سقض 
تيممه” ولك في ذلك تفصيل : 
فإن وجده في الصلاة مّادی وصحت صلاته . إلا إذا كان ناسيه 
وتذکره فبها فيقطع » قال في المدونة : وان ذكر الماء في رحله وهوفي 
الصلاة قطع ولواتاه رحل الماء وهوق الصلاة مادی واجزاته صلاته 
أن 
والقرق سنهما أن الأول معه تقربط والثاني لا تقربط معه بل دخلها 
بوجه جائز وان بعد أي بعد الفراغ من الصلاة يحد الماء مد الصلا برقت 
أي المختار لقول شيخنا كل من أمرناه بالإعادة في هذه المسائل فبعيد في 


23/5 
۳ انظر اللقين 71/1 


5 / اوقت المختار وتقدم عن [ علي الأجهوري ] أن المراد به الوقت 
الذي هو فيه ابن سکن الوقت ل بح ثم مثل للمسائل التى تعاد فیها الصلاة في 
الوقت ول مكخائف اللص أو السبع وخوهما یسم مع تيقن الماء ثم بين 
عدم ما خافه فانه بعيد في الوقت » وراج‌قدم الصلاة أول الوقت ثم وجد 
الماء الذي كان برجوه فإنه عيد صلاته في الوقت فان وجد غيره فلا إعادة 
وألف قدما الاطلاق وزمن أي مريض ممّعد لا يقد ر على مناولة الماء » 
ومتاولا مفعول قد عدما سح العين وفاعله عود على زمن وجملة عدما 
صفة لزمن فالقه للإطلاقٌ فیتیمم ويصلي ثم يحد من نتاوله إباه فإنه بعيد في 
الوقت ولا فرق فيه وف الخائف بين ان صلياها في الوقت المستحب ما 
وهو وسط الوقت أو أوله وهذا مقید با إذا لم سّكرر عليه الداخلون وإلا 
فليس بمقصر ولا إعادة عليه » وستئنی من المسائل الت تعاد فيها الصلاة في 
الوقت المذكور مسألتان وهما المقتصر على الكوعين الم علی مصاب 
بول فيعيدان في الوقت الضروري وبالتيمم** والله علم . 


لا جوز لن لا مدر على مس الماء البارد أن بأتي زوجته حتى بعد 
الآلة أي هی ما مسخن به الماء له ولزوجتّه أو ما بدخلان به الحمام من 
الاجرة وتحوها إلا آن يحتلم فلا شيء عليه وبمل للتيمم إذا خاف على 
نفسه من مس الماء البارد كذا قالوا » وذكر [ أحمد زروق ] في تصبحته 
أنه نهی عن إتبان الزوجة بعد وقوع الاحتلام » قيل وذلك دورث الجدون في 
الولد اده . 

وعباره خی ی صر وت الع عا عل ی و۳ 
مغتسل الا لطول اي في الثاني انهی . 

قال شبخنا إبراهيع والمراد بالمتع ی کلامه الكراهة وأخذ الازري 
من هذا "أن من آراد وطه زوجته وات لاحل ضرر الفسل أنه إن كان 
5 ب / ترك الوطء نضره وجب علیها التمكين وتیمم إن | حد الفسل 
بالماء السخن والا فلا . 

ولا أنهى الکلام على الوسيلة شرع ف الكلام على المقصد الأهم وهو 
الصلاة التي هي اني قواعد الإسلام وصفا وحكما كما في الحديث المتقدم 
فقال : 
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قال[ أحمد زروق ] اختلف في اشتقاقها »فقيل هي مشسفة من 
الصلة لأنها صلة ين العبد وربه » وقيل من قولمم صَّليْتُ العود أي قوست 
عوجه » فهي تقوم عوح صاحبها بانعتة لامي 25 راسي عن 
الفحشاء والتکر في الستقبل > قصال الله تمالى : ارگ الصلوة 
تتهى عَن الْفَحْشَاءٍ والشک 4 4” وقال عليه الصلاة والسلام " 


من لم تنهه صلاته عن المحشاء والتکز + تزده من ع لله إلا مدا "ع » وقمل 
غير ذلك . 

وني الشرع قال ابن عرفة :" قربة فعلية ذات إحرام وسلام أو سجود 
فقط” " » فدخلت صلة الحنازة وسجود الّلاوة وضها خلاف هل هما 
صلاة أم لا اتهى . 


- [العتكيوت:46-45] . 

“قال تي فيض القدير/ عبد الرؤوف المناوي : أخرجه الطبراني عن ابن عباس قال الميشمي فيه ليث بن أببي 
سليم ثقة لکنه مدلس وقال اازبلمي فيه يحيى بن طلحة البربوعي وثقه ابن حبان وضعفه النسائي وقال في الميزان 
هو صويلم الحديث وقال التساني ليس بشي* وساق له هذا ابر ثم قال آفحش ابن اتید فمَال هذا کذب 
وزور ورواه عنه أنضًا ابن مردويه في تفسيره قال الحاقظ العراقي وسندهما لين ورواء علي بن معبد و کناب 
الطاعة والعصية من حدیث الحسن مرسلا بإستاد صحيح 6 221 ط1 / اتجفاربة الكبرى عصر 1356 

ه واتظره في تفسير اقرطي 13 / 349 »م كاب الشعب » وقسپر الطبري 20 / 155 ط دار اافککر 
ومسند الشهاب / محمد بن سلامة بن جنر القضاعي 1/ 305 ط مؤسسة الرسالة 86 . 

**” انظر شرح حدود ابن عرفة / ت. محمد أبو الأجفان » و الطاهر المعموري 1/ 107 ط . دار الغرب 
الإسلامي . 


إرشاد المريدين ۲ ۷-۰ 642191 كناب الصلاة 
وفرضت لبلة الاسراء موضع لا صل إليه غير سیدنا محمد هة » 
وعلی ساط المواجهة دون ملك ولا غيره فقيل ليلة سبع وعشرن من ریم 
الآخر قبل امجرة سنة » وقال الزهري : عد البعث بسیع سنن » وف 
الذخيرة عن ان رشد ما معناه : كان المفروض قبل الخمس ركمتين غدوا 
وعشيا وهو ما كان عليه بمكة تسع سین ۳" إذ فرضت الخمسة ليلة 
الإسراء » واختلف في كيفية فرضها : 
فروت عائشة أنها فرضت في السفر رکمتن رکستن ثم أکلت صلاة 
الحضر أرما 2 وقال الحسن ابصري وحماعة کانت الزىادة بالمدينة 0 وقال 
ابن عباس" وغيره فرضت أربعا إلا الغرب ثلاثا والصبح اثنين 
وقد ورد في فضلها والحض على محافظنها ما لا مكى استتصاؤه قال 
عمر رضي الله عنه : فإن اهم اموركم عند الله الصلاة فمن حفظها 
وحافظ عليها فهو لا سواها أحفظ » ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع » 
6 / قال القاضي ابو بكر بن العربي رضي الله عنه : لقد رادت من 
ا ۱ 
وفي کم لابن عطاء الله : " . . . للكون همك إقامة الصل لا 
وجود الصلاة فما كل مصل مقیم » الصلاة طهارة للقلوب واستفتاح لباب 
“** إنظر الذخيرة / للقراتي 2 /ت ‏ سعيد أعراب 94/1 دار الغرب الإسلامي . 


7 هوا : عبد الله بن عباس بن عبد المطلبكان عالما بالقرآن والسنة ولد ودو هاشم محاصرون بالشعب » 
وتو الرسول وعمره 13ستة توق سنة 68 / أنظر الإصاءة 7/2 


إرشاد المريدين لل( 6292 كتاب الصلاة 
الضوب » الصلاة محل المناحاة » ومعدن المصافاة » تتسع شها ميادين 
الاسرار وتشرق فيها شوارق الائوار » علم وجود الضعف منك فقلل 
آعدادها [وعلم احتياجك إلى فضله فکثر إمدادها "7] عن إذ جعلها 
مسا عد أنكانت حمسين » الحسنة عشر أمثالها وأزيد الحديث اتهى 
ععناه ۳ . 


[ فرائض (إصلاة ] 


8 فرائض الاج ست عَشَرهُ 2 رن ره مقر 
که إن رم ويام * لها یدبا توم 


فزتضه مع ال ام والركوغ # وَالرفْع مه وَالسَّجُودُ وضو 


القع بش ولام ولون * له وب آذاء في الاس وس 


والإعئد لتك الم * َع ماش باخام سل 


- هتما كنا الإقام في اد خوف وحن مع حم تت 


*"” ما بين المعتوقين زبادة م تكن في الخطوطة ‏ انظر حکم ابن عطاء الله بشرح أحمد زروق 218 وما 
دملا سر ص الک زبادة ملخصة من شرج زروق 8 


اختلف التاس في عدها » على طرق أعلاها من زاد على الثلاثين 
وأدناها من اقتصر على العشر والستة عشر آقرب للإحتّياط إذ عدها 
يجري على المشهور غالبا بخلاف ما دونها فإنه مخل بكثير من المشهور 
وجوبه + والعشرون تدعو إل تعداد ما لیس بشهور » ولذا قال الداظم : 
ست عشره » وني [ التائي ] ما نصه آقوال الصلاةكلها ليست فرضا إلا 
ثلاثة تكبيرة الإحرام والفاتحة والسلام » فإنها فرض » وأفعالها كلها فرائض 
إلا ثلالة : رفع اليدين عند تكبيرة الإحرام » والحلوس الوسط » والتيامن 
عند السلام انهی ١‏ 

زاد بعضهم : والزائد على قدر السلام من الثاني » والاعتدال على 
أحد القولين المذكورين فيه اتهى . 

واعلم أن للصلاة شروط وفرائض وسنن » ومستحبات ومكروهات 

وسيتكلم الناظم على كل منها في موضعه » وان لم سنوف بعضها . ولا 

ذكر أن الفرافض ستة عشر شرع في عدد الشروط فال : 


۱ شروط (لصلاة ] 

شروطها جع رط ووا بلزم من عدمه العدم » ولالزم من وجوده 
وحود ولاعدم لذاته » اربعة ممرة ( 75 ب) اي منبعة » برد من شروط 
الاداء الشار إليها قي ما باتي بقوله وشرطها امستقبال إل » وذ من 
شروط الوجوب ما آشار إلبه بقوله شروطها » النفاس اب » واکفی بذلك 
عن باقيها واوضوحه » على أن من تيع كلاه ابا ولاحما بالتامل 
والإنصاف وجده محتو با على جمیعها » وقد ذکر شيخنا في تقريره أنها 
تقسم من حيث الجملة إلى ثلاثة أقسام متها ما هو شرط وجوب فقط » 
ومنها ماهو شرط صحة فقط » ومنها ما هو شرط وجوب وصحة معا . 

فآما شرط الوجوب فقط فإثنان : البلوخ » وعدم الآكراه على لك . 

واما شرط الصحة فمّط فخمسة » طهارة الحدث والخسث » وستر 
العورة » واستقبال القبلة » وترك الكلام والافعال الكثيرة » والسلام . 

واما شرط الوجوب والصحة معا فستة : دخول الوقت وبلوع دعوة 
البي عه > ووجود ما طهر نه من ماء أو صعيد » واتقطاع دم ایض 
والتفاس » والعمّل » وعدم الغفلة والنسيان اتهى . 
والفرق بين شروط الوجوب والصحة » أن شرط الوجوب مالا يطلب من 
الكلف تحصیله »لكونه ليس في کسبه »كالبلوغ » وشرط الصحة ما طلب 
من الکلف محصيله لكونه في کسبه وطوقه کالطهارة . 


والفرق بين الشرط والفرض أن الشرط ماکان خارجا عن الماهية 
كالشروط المقدمة » والفرض ماکان داخل الماهية كالركوع والسجود وكلها 
توقف وجود صحة الصلاة عليها والله أعلم . 

ولا ذكر العدد محملا وكانت النفس تتشوف إلى تفاصيله فلا شرع 
سمعها شيء من ذلك إلا وقبلته وسککت إليه حتى سکن منها أردفه 
7 ا 

تكبيرة الإحرام » ولا إشكال فی فرضینها على الإمام والفذ والمأموم 
7 / بر "تحريها اتکییر"۳ ۰ وسمیت بذلك لأنه يحرم عليه بها ما كان 
مباحا له قبلها من الكلام وغيره »قال [ التائي ] وإطلاقه التكبيرة للإحرام 
شضي أنها غيره » وهو كذلك » ابن العربي والإحرام نية اتهى . 

وذکر شيخنا عن [ الطاب ] أن الإحرام مركب من ثلاثة أمورء 
وهي التبة والتکییر » واستقبال القبلة » ونقل عن [ علي الأجهوري ] أنه 
مركب من أمرين فقط نية » وتكثير » وأما الاستقبال فشرط اتهى . 

وفا يحزي الله أكبر من غير إشباع للباء إذ لايجرئه ذلك لغبير 
المعنى كما لا يحزئ الله الأكبر أو الكبير خلافا للشافعي » ولا الله أجل أو 
أعظم خلافا لأسي حنيفة » ولا مرادفها من لغة ولو لأعجمي » لأن احل 
حل تعبد » ول برو عنه عليه السلام أنه دخل الصلاة شیر هذه اللفظة » فإن 


"۳ انظر قح الباري / ابن حجر / ت . محمد فزاد عبد الباقي »و حب الدين الخطيب 12/ 329 ط/ دار 
المعرفة و اللمهيد / ابن عبد البر18 / 318 وعون العبود 2/ 229 ط دار الکلب العلمية . 


إرشاد المريدين 


تعذ ر النطىّ سقط وأجزأنه اليية سواء كان رس[ و عجمة » وقيل إن 
کار ن لعجمة دخل بالحرف الذي دخل به للإسلام » قال 
[ علي الأجهوري ] ولادد في اسم الجلالة من المد الطبيعي وإذا ترکه لا 
مجزته » صلاته كما لا بکون الذاکز رکه ذاكرا اتهی . 

وكذا لو اسقط حرفا واحدا يجزئه » وأما لو بدل الهمزة واوا فقال 
وكا ركما تقوله العامة » أو جع ين الحمزة والواو » فقال وأكبر | تبطل . 

قال [ التائى ] لان له مدخلا فى الحواز » وذلك لان امزة إذا وليت 
الضمة جاز لها واوا هی . 

وستحب الجهر بها وجزمها کاتسییح كما في [ أحمد زروف ] 
لاسيما للإمام لثلا مشا ركه المأمومون فتبطل صلاتهم لأن المأموم إذا ساوى 
إمامه في تكيرة الإحرام طلت صلاته . 

قال ابن ناجي وهذه إحدى المسائل التي بعلم فته الإمام بها . 

الثانبة : تقصم الحلوس الاوسط . 

الثالئة : دخوله بعد الفراع من الإقامة انهى . 

وثانيها : اتقام ما أي للكيرة الاحرام » بريد لقادر عليه » فل وكير 
جالسا أو راكها ثم قام فصلاته اطلة » وفرضیته لغير مسبوق ممق عليها. 
وقي المسبوق یجد الامام رأكما فيكير للركوع وينوي به تكبيرة الإحرام 

7 ب / تأويلان على المدونة » ذكرهما في مختصره هل يجب عليه 
الميام أم لا ؟ ء وحاصل هذه المسألة على ما ذكره [ علي الأجهوري ] في 


إرشاد المريدين 


لس المذأكرة E‏ ررق را وتا 
الركمة فقط في صورتين ۰ وجري الخلاف في بطلان الركمة فقط في 
صوريين . 

لأنه لا يخاو إما أن ستدئ التكيير فى حال قيامه أو في حال اتحطاطه » 
وی كل منهما ثلاث صور : لأن اسّداء الكئير قائما لايخلوإما أن شمه آخر 
احطاطه . أو قبل ذلك من غير فصل بن أجزائه فهائان صورتان هما محل 
اس ل نز منه شيئًا في حال انحطاطه 
في هذه الصورة شبغي أن ال سطلان الصلاةكلها لعدم الاتصال بين أجزاء 
اتکییر ‏ ولن اد ی حال انطاطه لا غر آضا إما أن تسه في غال 
انحطاطه » أو بعد تام احطاطه من غير فصل بين أجزاء الکبیر » ففي 
هاتن الصورتن لا محزئه تلك الركعة فقط > قطعا أو شمه بعد اتحطاطه مع 
حصول الفصل وي هذه شفی أن تال مطلان الصلاة كلها . 

لادب از عر ی تبه له 
وافهمه فإنه تفصيل عجيب وبحث غرب قل من يحيط به . 

لها : نة ها ترام الصلاة العينة أي تقصد عند الدخول فيها ولا 
يحرئ ملق الفرض » ولا بلزمه ذكر الصلاة بلسانه » بل قلبه لأن اللسان 
ليس خلا للنية بل حلها القلب عند الجمهور إذ هو حل الإخلاص » فإن 
لفظ ذلك فواسع وخلاف الأولى » وتقل [ الحطاب ] عن الدخل أن الجهربة 


بدعة يعني مكروهة » إلا لوسوس فإنه ستحب له ذا خشي عدم ارتباطه 
عمد قلبه أن مصده اقول الذهب للوسوسة اتهی . 

وقیل یکره للموسوس دفعا لا به » لا لغيره » فإن اختاف عمّده ولفظه 
8 / فالمعتير العقد في اللفي » والإثبات إلا أن کون عامدا ولادد من 
مقارتها لكيرة الإحرام » فان تأخرت عنها فلا تكفي اتفاقا » مطلمًا وان 
تقدمت : فإن كان كير فكذلك » ون کان سير فقولان مشهوران : 
بالبطلان وعدمه . 

والمراد الا رنة ألا تخزج عن ألف التکبر ورائهكما لبعض الشافعية » 
وبه صرح [ الحطاب ] فيكفابّه فإنه قال : ومحل النبة بين الحمزة من الله 
والراء من أكبر اتهى [ أحمد زروق ] وف ذلك مشقة » بل هو متعذر إن لم 
كن سام البال كت" منه الوسوسة أو أن تكون قبلها متصلة بها كما في 
شرح الستهوري » وعزوبها بعد الأتبان بها في حلها مغتفر » وأما رفضها 
فمبطل كالصوم ٠‏ حلاف الج والطهارة على المشهور فيهما كما تقدم > لان 
فبهما إضاعة مال » وظاه ركلام المختصر في فرائض الصلاة أنه إذا رفضها 
طلت سواء کان في نها أو بعد القراع منها » وظاهر کلامه في باب الصوم 
انه إذا رفضه بعد القطر لا برتفض ء لانه قال أو رقع نية نهارا ۱ 

والحاصل أن الصوم والصلاة إذا رفضهما قبل تّامهما فإنهما مطلان » 
واما بعد عامهما فلا برتفضان » وهو الذي رجحه سند وان جماعة » 


3 هكا ف الخطوطات الثلاث . 
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واين رشد » واللخمي » وظاهر القرافي : ترجيح الول ساره وجو هذا 
في شرح [ علي الأجهوري ] . 

وراعها : قاتحة أي قراءتها في الفرض على إمام وفذ لا مأموم لجر 
قراءة الإمام قراءة المأموم » وسواء في ذلك السربة واطهرية » وهل فرضیتها 
في جميع الصلاة أو في بعضها ؟ قولان مشهوران » فإن تركها فيكل الصلاة 
دطلت » وكذلك في نصنها على المشهور » "واختلف فى السهو عن الفاتحة 
في رکمة من غير الصبح » فقيل يجزئ فيه سجود السهو قبل السلام ٠‏ وقيل 
8 ب / بلغيها وبأتي بركمة » وقيل مسجد قبل السلام وقيل لا بأتي بركمة 
وسصجد كل السام وی الصلاة احتباطا - قال في الرسالة - وهذا 
أحسن ذلك إن شاه الل ضاق 2 

ا و مالك ملق 
وق التصبحة [ أحمد زروق ] ما نصه فى آفات القراءة اللحن واتکلف في 
الخارج واتطرب والتلحين » وقد نهی رسول الله 4# عن ذلك وذم فاعله 
اتهى » وقال في شرح القرطبية لا محزی قراءتها بالشاذ وبعيد القاری به 
ادا وق طلان صلاة اللحان اختلاف . 


*'* هو أحمد بن إدريس بن عبد الرجمن بن عبد الله الصتهاجي الملقب بشهاب الدين العروف بالقرائي سية 
للقرافة ول سکها توفي ستة 684 ه ودفن بالقرافة بالقرب من الإمام الشاقعي . / انظر مقدمة الذخيرة محفیق 
د. محمد حجي » ومصادر الترجمة هامش 9/1 وما سدها 94/1 دار القرب الإسلامي .]يروت - 
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ثالث الاقوال إن غير العتی کانهمت بكسر التاء أو رفعها » وإناك 
محقیفا طلت ‏ ومنه عدم التفريق تين الضاد والظاء وناء الستقیم وستعین 
ونحو ذلك . 

ولو قرأ شبنا من التوراة والانحیل والزبور » أو شعرا فيه تسبيح أو 
ذكر بطلت صلاته » كما إذا قرأها بالعجمية » أو على غير ترتيب نها 
واه أعلم اتهی . 

ونان اعاستا وله معاتقيام لفاحة لا لنفسه في حن الامام 
والفذ » بريد للقادر عليه ماه فإن لم سّدر عليه انتمل للجلوس مجالتيه 
فالترتيب بين حالتٍ القيام من استقلال واستناد واجب » وكذابين حالتي 
الجلوس وأما بين القيام باستناد فقيل واجب » وقيل مستحب کالترتیب بين 
الجنب الامن ثم الاسر ثم الظهر » وشهره شيخنا » وراه طرة على 
تال اه الزن وله فة غار اناالا ال حت ای 

فان ترك القيام وصلی مستندا مع القد رة عليه طلت » إلا أن کون 
ساهيا فطل الركمة الق استند فيها كا قرره شبخنا 

وهز ذا کان سقط ستوطه “ولا كره له وصحت صلاته »وهذا 
كله في الفرض وأما التفل فالميام أفضل وله الجلوس ولو في أثنائها لا أن 
۱79 / بدخلها على القبام . 

وسادسها رم في اللغة الاتحناء »واصطلاحا آقله أن ِ 


راحتاه وهما باطن الكفين من ركيتيه وأكثره أن يكن راحتیه من رکه 


ولا رفع رأسه ولا طاطنه ولا حد في الليث » وربا أشعر هذا التفسير 


أن وضع بديه شرط إذ لا مسمی ركوعا لابه »كما صرح به الباجي » 
وعليه فلو | بضعهما لبطلت صلاته » وبه كان تي بعض شیوخ ابن ناجي » 
ورأت في عض الا ربر أنه المشهور . 

ویحتمل آنه ایس شرط بل هو مستحب فیجزبه ان | ضعهما كنا 
حکاه الباجي عن شبخه الغبريني وشهره شیخنا في تفربره » وهو ظاهر 
کلام الختصر » حیث قال ودب کیتسا مها 

وقد ال إن الستحب عنده التمكين وأما نمس الوضع فواجب من 
ام اارکوع فلو سدل ندیه طلت صلاته كما هو ظاهر الدونة » لكى صوبها 
شارحها أبو الحسن على ظاهرها قاثلا ليس شرطا فتصح صلاة من سدل 
ندنه وهو العول عليه وبه كان فتي الشبلي والبرزلي فأمله . 

وسابمها الرفع منه أي کوج حنی بستقل قائما »فان | برفع وجبت 
الإعادة على المشهور » ولیحذر أن برفع قبل إمامه » فان فعل رجع إن علم 
إدراكه وهل وجوبا أو اسنا » فإن م رجع م بضره ؟ قولان شهر بعضهم 
الاول . وهذا إذا اخذ فرضه معه قبل الرفع والا رب ارجی ا 
ومثله الرفع من السجود وقال في الرسالة : ولایرخ رأسه قبل الامام نان 
| قال [ علي الشاذلي ]لما في الصحيحين عنه 4# أنه قال آما يخشى الذي 


مش الرسالة 36 . 


برقم رأسه قبل رأس الإما م أن يحول الله E‏ أويجعل صورته 
5 ب ور ار وف قظ سل أن # قال :۳ أنه قامس إني 
(مانکم فلا شت تنیباک NS‏ ایام ES‏ 
ا 

وثامنها السجود بالخضوع أي على المبهة والأنف جميعا من غير 
محدید في اللبث » فلو سجد على جبهته دون انقه صحت صلاته وعید في 
الوقت المختار استحباما » وان سجد على آنفه دون جبهته طلت وعيد 
أبدا على الشهور » ولا شد جبهته على الأرض حتى يتمع الدم في 
وسطها فيعرف بأثر السجود » فان ذلك من فعل المهال » ويكفي اقل جزء 
متها » والباء ضوع للمصاحبة ٠‏ أي ينبي أن يكون السجود مصحوبا 
مخضوع » كذلك مستحضرا كونه واقنا بين بدي الله عز وجل » وقد 
اختلف الناس في الخشوع أي حضور القلب في الصلاة فقيل [ فرض ذکره 
عياض ف القواعد » وقيل مندوب فقط » وقال عض من اختصر الإحياء 
أن حضور القلب في الصلاة واجب ””]» والإجماع على أنه لا يجب في كلها 
بل في جزء منها » وينبغي أن بكون عند تكيرة الإحرام هی . 

وبعين على الخضوع في هذا تفكره فيها > وإدمان الطهارة والحضور 
فيها وخفة المعدة واسنواء القامة في القيام » وقراءة سورة الناس قبل 
315 آظر صحيح سلم / ك الصلاة / 647 و648 . 


/ املد 646 . 
7 ما ین العلامتین ساقط من (ص1 ) و (ص2 ) والمثبت من (ن ) - 


دخوفا ویدفعها [أي الوسوسة ] تعد الحصول أن طعن سبانه اليمنى في 


31۶ 


فحزه البسری انهی » قال جمیعه [ أحمد زروق ] 

وناسعها : الرفع مته أي السجود ان رتاش 
رفع بديه عن الأرض ام ل 

ابن ناجبي آما وضعهما على الركبين فلا خلاف أنه مستحب » وأما 
رفعهما عن الارض فاختلف إذا ۸ برفعهما اتهى » أي فقيل جزبه وصلاته 
صحبحة » قال السنهوري وهو المشهور ول [ علي الشاذلي ] عن القراني 
أنه الأ يصح » وقیل لايجزئه وتطل صلاته ا 

ان عمر وهو آشهرهما » قال ابن ناجي وبه أدركت جميع من ثقیته 
نون » وكان بعض متأخري إفريقية بشت بالبطلان إن ل يرفمهما معا 
وبالصحة إن رفع واحدة وترك الأخرى اتهى . 

والمشهور ما ذكره الناظم من أنه فرض مستقل » وعليه الأكثر » وقيل 
0 من تام فرض السجود والله أعلم . 

وعاشرها : السلام المعرف بالألف واللام فلو جمع بين التعريف 
واتتکیر طلت صلاته قاله ابن الفاكهان يكنا قله عنه [ آحمد زروق ]في 
شرح الرسالة"” » قال ولعله مبني على القول بأن اللحن في غير الفاتحة بطل 
الصلاة وهو أحد قولين مشهورين فى ذلك اننهى”” 


مدز شرح الزروق على الرسالة ۳ 
** عذا إشارة إلى قول الشار مساحي // أظر الصدر شه 
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ولا محوز ما عرف الإضافة کسلام عليكم » أوسلام الله عليكم » 
ولا بكون افظ السلام دون علیکم » ولا علیکم السلام بلفظ الرد على 
الشهور فى ذلك كله » وأما تسليمة الرد فیجزی ذل ك كله فيها » قال فى 
مختصره : " وأجزأً في تسليمة الرد السلام عليكم وعلیکم السلام اتهى . 
ونعین لنظ علیکم بضمیر الجمع مطلمًا » إذ لا يخلو من مصحوب من 
الملائكة » وأقلهم الحفظة الذين لا قارقونه وحكى الزناتي أنه سب 
المسلم عليه من إفراد وثثنية وجمع » وتذكير وتأنيث على ما تضه اللغة 
العربية » ولو زاد ورحمة الله وبركاته لما زک نی الجزولي » وأنكره بعضهم 
ل 
اثانی . 
" وحادي عشرها : اجلوس له أي السلام أي لاجله مدر ما سندل 
وسلم » وما زاد عليه فستة کنا بأتي . 
وثاني عشرها : ترنمب اداء في الاسوس اي الاصول » واشراد نها 
القرائض محیث لا عدم شبن متها عن محله ۰ فإن فعل لم تحزه صلاته قال 
المباب e‏ »کان هدم السجود على الركوع مشلا وحکاه صاحب 
المقدمات أنضا واحترز بذلك من ترتيب الأداء ين افراتض والستن کقدیم 
الفاحة على السورة » وق ما ين السنن نقسها فان ذاك سدة وا أعلم.. 
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وثالث عشرها : الاعتدال في الفصل بين الأركان وهو تصب القامة 
0 ب / على الأصح فان | سندل وجبت الإعادة لبر : "المسيء صلاته 
حيث قال كل ارجع فصل فإنك لم تصل"” . 

والأكثر من أهل المذهب على تفي وجوب الاعتدال » وأنه الکسال 
وطذا قال ان لقانت من ادل أجراء ویستغفر »آي لسدم لقامه إن 
كانت الصلاة على الهيئّة التي وردت بها السنة » وم بعتبر الناظم كقيره هنا 
قول الأكثر من أنه مظنة الشهرة لترجیح مقامله عنده » وتقدم أنه الأرجح لما 
۱ 

ورام عشرها : الطمانينة في جميع الصلاة على الاصح الشار إليها 
وله مطسّنا » ولا كان لفظه حالا غير لازمة من العتدل المدلول عليه 
بالاعتدال » وخاف أن وهم أن ذلك الاطسّتان على طریق الأول فقط 
زاد بعده ما يرقم هذا الوهم » وبين كونه من الفرائض فقال ازام » وهو 
تعلق بمحذوف حال من الاطمنان المدلول عليه مطمن قاله الشارح . 

وحقيقة الطمانينة استقرار العضو زمانا ما زبادة على ما حصل به 
الواجب » من اعتدال أو انحناء لخبر المسيء صلاته ويكفي منه أدنى 
الث » وظاهر كلام الناظم أن الطمانيتة والاعتدال متغابران وه وكذلك » 
فلا بلزم من الطمانينة الاعندال لانه قد طمتن غير معندل » وقد بعتّدل غير 
مطمسن » وقد يجتمعان فافهم . 


"** البخاري /ك. الصلاة 715 و751 وسلم ك. الصلاة 602 . 
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وخامس عشرها : تيع مأموم إمامه بإحرام وسلام أي اتباعه فيهما 
' بمعنى أنه لا بحر م إلا هد إحرام إمامة ولا سلم إلا تعد سلامه » وفهم منه 
أنه إذا ساواه فيهما وأحرى إذا سبقه طلت صلاته وه وكذلك » وفهم منه 
اضا أن متابعة المأموم إمامه في غير الإحرام والسلام غير واجبة وه وكذلك . 
وحکنها الاسنحیاب قاله الشارح وف الختصر ان سبقه منوع 
ومساواته مکروهة ولکن قبده شيخنا ما (ذا كان في الاقعال » وکان السبق 
1 / عمدا لا سهوا أو غلية لأنهما لا تصفان بالمنع » آما فى الأتوال 
فالكراهة مطلقا سواء ساواه أو سبقه وعلى كل فالصلاة صحيحة اتهى . 
وحاصل هذه المسألة بایضاح أن الصور تسعة حاصلة من صرب 
ثلاثة في ثلاثة » وذلك أنه لا يخلو إما أن سندی قبله أو بعده أو معه و کل 
ما أن م قبله أو بعده أو معه فالصلاة باطلة في سبع صور وهي ما إذا 
ادا قبله أو معه وختم قبله أو معه أو عدهء وكذا إذا اتداً بعده وختم 
لد عق الدب 
وتصح الصلاة في صورتن وهما ما إذا ادا بعده وختم بعده أو معه 
وهذا كله في الإحرام والسلام ونظم ذلك [ علي الاجهوري ] فقال : 
مصل مساو من إثم به # في الاحرام أو السلام اطلة 
وان فيهما سبق المعكقدى # إمام فيجسزي ولا بطل 
إا كن ختمهقبله # ولا فطل على الي ل . اتهى . 
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وسادس عشرها :نی اقدا » أي نية اقتداء المأموم بإمامه في جمیع 
الصلاة لان من شرط الاقتداء نيه اولا . وعلى الماموم نعود ضمير نيه » 
فان تركها طلت صلاته » ومن شروطه أنضا الساواة في عين الصلاة » فان 
خالف لا تصح صلاته » وإن نأداء آو قضاء أو ظهرین من ومین » ویحوز 
للمأموم الدخول على إحرم الإمام كما في المختصر ‏ لكى كان شیخنا يخصه 
u‏ 

آحدهما : أن يحده بصلي ول بعلم هل حضربة أو سفرية وأحرم : 

الثاني : أن يحده محرما وم علم هل ظهر دوم الخميس أو الأربعاء » 
وأما إن وجده محرما ولا ندري هل هو ظهر أو عصر وأحرم على ما أحرم 
به إمامه ثم تین له أنه لیس موافقا له فلا تزه انتهى . 

ونحوه [ لأحمد زروق ] فإنه قال في شرح القرطبية وله الدخول على 
ما أحرم به الإمام من قصر أو لِمَام قال ابن رشد باتفاق وقال اللخمي إذا 
1 ب / جهل الصلاة واليوم ودخل على ما دخل به الإمام اجزاه وفي 
الطراز نحوه واستشكله القرافى فانظره اتهی . 

وهذا آخر ما وعد به الناظم من عدد الفرائض وهي في الجملة 
تيع إل ثلانة اام ٠‏ 

قسم خاص اا ماموم فقط كالمابعة » ونية الاقتداء . 

وقسم خاص بالإمام والفذ كالفاتحة والقيام لكبيرة الإحرام على 
خلاف فيه . 


وقسم عام في الإمام والمأموم والفذ كما في الفرائض » وهذ الباب 
واسع » وفروعه كثيرة وهذا القد ر كاف هنا . 

ثم هو فوق الغادة > لمن فهمه . 

ثم شبه في وجوب نبة الاقتداء على المأموم وجوبا على الإمام اکن لا 
مطلقا بل في مسائل » الحماعة شرط فبها فقال :كذا الإمام يحب عليه أن 
نوي أنه مقتدى به ومع قي رم مسائل : 

أولما صلا وف على صفتّها المعهودة وحکمها السنية وقيل 
رخصة وتكون النية في أول الصلا فان تركها طلت عليه وعليهم . 


| جمع العشائين | 
وثانيها : صلاةجمع ليلة الطر ين المغرب والعشاء فقط بكل مسجد , 
البرزلي يجوز لأهل البادة في وسط التزلة من غير مسجد إن كان لهم إمام 
راتب » ولمم موضع لصلاتهم انتهى . 
وهي رخصة جائزة على المشهور » وهل التبة في الصلاتين معا أو 
عند الأول فقط ؟ قولان شهر شيخنا في نقربره منهما الأول قائلا فان لم 


SS 5‏ > لأن الجماعة شرط فى صحتّها فيازمه أن 
نوي الاقامة وإلا طلت عليه لاتقراده » وعليهم مطلانها عليه . قاله 
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وتا : صلاة مستخاف بح اللام وينوي عدد الاستخلاف فإن 
تركها بطلت عليه دونهمكما نله شیخنا عن [ علي الأجهوري ] وثقل عن 
الشيخ سام الستهوري آها تبطل عليه وعليهم » ولا ازمته النبة لانه دخل 
على أنه مأموم فلما صار إماما زمه نة ما صار إليه » زاد قي مختصره 
2 أ /كأكثر الشيوخ فضل الجماعة » لا بعصل إلا بالنية ء واختار لخبي 
أنه يمحصل له ولو بو واستظهر [ علي الأجهوري ] أنه لا شترط أن تكون 
نبة الإمامة من أول الصلاة على القول بأنها تمه » بل تكفي ولو في آخر 
ركمة منها » فلو قصد رجل الصلاة فذا واقتدی به رجل جاز له الما به 
على المشهور في بقة صلاته > وصح له فضل الجماعة » وكذا الإمامة أن 
نوي أنه وه في تلك الق فإن لم نو قفي حصوله قولان والله أعلم . 


** أظر الخرشي على عتصر خليل 83/2 . 


ارشاد المريدين سس ( 310( كتاب الصلاة 


4 شَرْطها الامستعمال طهر الحنت *# وسر عورة وطهر الح دا 
بالذكر واشدرة في غير الا یز * كفرع تاس يها وع اج كيو 


تنا ييدان يوق تٍكالخطا # في تلد لاعَجْرَهَا أو النِطا 


۳ 


وم اعدا وة وک ف ال رة # تحب سه كما في العمورة 


کی نی کف تشز أو طرفي ید في القت از 
ثم شرع في الشروط التي وعد ها سامّا فقال : وشرطها اي الصلة. 
والمراد شروط صحتها مع الذكر والقدرة : 


الاستمبال لعين الكعبة لمن بمكة بجميع بدنه في فرض أو تقل وهي 

تاها : قبلة وحي وهي قبلة الدنة . 

وثالثها قبلة حي باجماع وهي قبلة الفسطاط إذ أسسها الصحابة 
رضي الله عنهم ودخلها منهم لاف وعلى هذا فلحي بها قبلة القيروان 
وما في معناه . 

ورابعها : قبلة اجتهاد وه يكل قبلة بوصل لها الاستدلال في سائر 
أقطار الارض ماعدا مكة والدنة . 

وخامسها : قبلة تقلید وهى لمن لا عرف الأدلة ولا مكمه ذلك 
فلیقلد مكلنا عارفا عدلا أو رابا بمصر ولا ملد مجتهد غيره ول و كان 
أعمى » وجب عليه أن سال عن الادلة لان القدرة على اليقين نع من 
الرجوع إلى غيره إلا لضرورة فادحة . 

وسادسها : استقيال قبلة بير وهی نهد تخیر او لمقلد لاجد 
معلدا » فإنه بختا ر جهة وصلي إلبها » وقيل صلي ربعا لاربع جهات 
واختاره اللحمى 5 واستحسته غيره الخروح من الشك باليثين 4 والذهب 
الأول وبه صد ر خلیل في ختصره ۰ 


وساعها : قبلة ضرورة وهي لمن منع من الاستقبال لشدة الخوف 
2 ب / فبصلي قد ر إمكانه قال في مختصره : وحل الضرورة مشي » 
وركض » وطعن » وعدم توجيه » وكلام » وإمساك ملطخ اتهى . 

وثامنها : قبلة ترخص وهي ف النفل للمسافر فيصلي حيث ما 
توجهت به داه شرط أن یکون مسافرا سفر قصر ء وأن يككون ركبا 
على داه » لا سفينة فیدور معها إلى اقبلة إن آمکن » وإلا فهي كالدابة 
قولا واحدا كذا في [ علي الأجهوري ] وأن تكون البردعة والسرج طاهرین , 

بخلاف الفرض فلا شترط فيه ذلك والفرق أن النفل خياري والفرض 

جبري فان اختل شرط منها فلا يرخص له ودخل في التفل الوتر على 
هون 

وشرطها : طه راخبث أي التجس انداءً ودواما مع الذكر والقد رة 
والمراد عن الثوب والکان والبدن الظاهر » وما فى حكمه كداخل الفم 
والأنف والأذن » وان كانت هذه فى طهارة الحدث من الباطن قاله 
[ علي الأجهوري ] وف نحاسة أدخلت في الجوف اختیا را قولان » وظاهر 
كلام الناظم أن طلب إزالة الجاسة عن ثوبه أو بنه أو مكانه ا هو عند 
إرادة الصلاة وهو ظاهر قول الرسالة ألا صلی بها في جسده » لکن تعقبه 
وست ین عمر قاتا ا ی عدا ی الثرى والشة» وآما عن البدن 
فجب ازالها وان لم برد الصلاة اتهى . 


“2 يمبي أنه لا شطع صلانه من ركفة واحدة بل تم الثانية ويسلم ۱ 


راد رن سس و کاب الصلاة 

ول عزه فانظره 3 وی شرح[ أحمد زروف ] انه واحب لذاته لا 
للصلاة فقط » إذ لا يجوز لانسان ان نحس عضوا من أعضائه من غير 
ضرورة حى لمد عده مضهم من الصغائر والله اعلم انهی 5 

وفى هذه الحملة تفصيل فلا نطيل به فلیتظر في حله 5 

وشرطها مع الذكر والقدرة : سترعورة كثيف وان بإعارة ون 
خلوة اّداء ودواما » وقيل واجب غير شرط من غير تقیید » وكلاهما 
شهر . 
فعلى الاول لو صلى بادی العورة لا تصح صلاته وعلى الثاني تصح 
مع العصیان وعید في الوقت . 

3 / وشرطها مطلقا طه رالحدث ابداءً قال في اتوضیح أي قبل 
الدخول في الصلاة ودواما » أي عد الدخول فيها حتی لو أحدث ف أثناتها 
عمدا أو سهوا أو سبقه الحدث طلت ‏ وإلى ابید بالذكر والقدرة في 
الجميع » ما عدا طهارة الحدث فإنها واجبة عظللنا من غير شد أشار 
توله : بالذكر والقدر ةكما أشرنا إلبها مزجا دون العجز والنسیان في غير 
الشرط الأتحير الذي هو طها رة الحدث وفروع ذلك كثيرةكما قال الناظم . 

ره اسب أى الشروط الثلاثة المقدمة بالذكر والقد رة وهي ما 
عدا الأخير وفرم عاجز عنهاكثير آشار الناظر إلى بيان ذلك بوله نديا 
عیدان ای الناسى لما مطلما » والعاحز على تفصيل 08 وهولن كان عحزه 
عن طهارة اشث قكذلك ستحب الإعادة فيه كالتاسى وفت » وهو 


الاصفرار في الظهرن وقيل الغروب واللبل كله في المشائن وأما العامد 
فعيد 5 > وی الجاهل فولان » وإن كان عن ستر عورة واستقبال قبلة 
فلا إعادة عليه كما أ ت یکا یا كا خطا نسيانا في قلة فيعيد في الوقت الختار » 
تیه لاد اک الذكور وهوأحد القولين الشهورین فيه » والآخر 
تعيل ندا ۰ وأما (ذا كان عامدا طلت صلاته ولو صادف القبلة » وهذا 
إذا كان بعد الفراغ منها وأما إذا تبين الخطأ فى أثنائها فإ ن كان غير أعمى 
ومنحرفا سرا قطع > إلا استقبلها وسكت الناظم عن الجهل لانها أخروبة 
الماجشون وان حبيب لا عجزها اي القبلة لضرورة مرض وغوه فلا إعادة 
عليه أو عجز القطاء المراد به ستر المورة فلا إعادة عليه أنضا » وما مشى 
عليه الناظم من ان العاجز عن ستر العورة لا إعادة عليه تبع فيه صاحب 
3 ب / الختصر وكان شيخنا ضعفه ومول المذهب انه عيد في الوقت 
[ الثائي ] عن المازري 1 


إرشاد المريدين ا 


إذا ببس حريرا أو ذهبا أو سرق في الصلاة أو نظر عرما فبها » عصا 
وصحت صلانه › ما عدا نظره عورة قسه أو عورة (مامه فإنها مطل 
لك » دون عورة غبرهما فلا تبطل » ما لم شغله ذلك أو سلذذ به ذکره 
ابن عرفة » ولعل الراد بالاشتغال الذي ضمن خالا بركن من أركان الصلاة . 
وما ذكرناه من طلان صلاة من نظر عورة نفسه » أو عورة إمامه محمول 
على النظر عمدا كن في الإمام مطلقا » سواء علم کونه في الصلاة أم لاء 
وفي ننسه مع علمه بكونه في الصلاةكما في شرح [ علي الأجهوري ] قال 
وها عام من نظر عورة نقسه مع نسيان که في الصلاة فلا تبطل صلاته ؛ 
لأن نظره حينذ ليس محرام وأما نظره عورة إمامه فبحرم مطلقا »وف هذا 
إشارة للفروف من نظره لعورة نفسه ونظره لعورة إمامه اتهى . 
ولا كانت العورة تلف باختلاف الأشخاص مع بعض » بين ذلك 
وله : وما عدا وجه لحرة وكف ا حرة فوجه بكسرة واحدة لاضافته في 
التقدير إلى مثل ما أضيف له کف » وهو واقع للناظم في مواضع متعددة 
والمعنى : أن ما عدا وجهها وكفيها بالنسبة للصلاة يحب ستره » ولو مخلوة 
أو نساء » أو زوج » لعدم الأ من تطلع جني كما الكاف نمت لمصدر 
عحذوف أي يحب وجوبا مثل الوجوب في ستر العورة بالدسبة إلى النظر » 
عن في تقييده دالذكر والقد ر ةلكن لدی ععنی عن دکشف لصدر في 


زرشاد الریدین ساق 4316 ۰( کاب الصلاة 


الصلاة أ و کف شعر أ و کشف طرف ظهور قدمیها وکرعیها تعيد 
الصلة في الوقت اتير عند أهل هذا الفن وهو الاصفرار في الظهرن » 
والليل كله في العشائين » على ظاهر المدونة » وظاهره سواء كانت عامدة 
4 أ / أو ناسبة أو جاهلة » وهوكذلك . 
وفهم منه أنها ل وكشفت أكثر من ذلك كبطنها لأعادت أبدا » وهو 
كذلك » وفهم مته أيضا أن الأمة إذا صلت مكشوفة الصدر » والأطراف 
كالشعر والقدمين لا إعادة عليها وه و كذلك على المشهور . 
لأن عورتها ما بين السرة والركية کالرجل وکذا من فيها شائية حرية » 
ولك إن صلت مکشوقة المجز أعادت لاف ارجل »لد لس كالعورة 
نفسها في حمّه » وهل يحرم النظر إليه أو يكره قولان فعورة الأمة أغلظ منه . 
والحاصل مع زبادة أن عورة الرجل والامة بالدسبة للصلاة ما : دين السرة 
والركبة » وعورة المرأة بالنسبة إليها أي الصلاة ما عدا EE‏ كما 
صرح به معظم المزافين . 
وأما بالنسبة للركبة فقبها تفصیل وهو أن عورة الرجل مع الرجل » 
والأمة وان بشائية مع امرأة أو رجل » أو الحر مع امرأة » ولو مشركة بين 
السرة والركبة . 
وقبل لا يحل لها 1 ن تكشف عن دنا شيا دين ددي المشركة الا أن 
كن امه لا + وی و شيشا وی عضهم الاثقاق عليه وهو مقتضی 
كلام الشيخ عبد الله ابن الحابج » وعورة الححرة مع الاجنبي غير الوجه 


إرشاد المريدين 3۳7 ,((ع( تاب الصلاة 


والکفین » ومع الحرم غير الوجه والأطراف » وترى من الرجل الأجنبي ما 
براه من حرمه > ومن محرمها ما عدا العورة » وهو ما بين السرة والركبة 
كالرجل ومع مثله قال[ أحمد زروق ] وأما الذمي فلا جور آن سری 
السلمة محال » وقد عمت الباوى دذلك فى هذا القطر وهو من قلة الدين 
والمروءة وعدم الغيرة » وضعف العارضة وقوة الغفلة وقد سنون أمرهم في 
ذلك علی احتفاره + وما هو علیه من الحيئة الرئة وحقیر الدار هو الذي 
تعمل التوائب وهح أقبح المصائب اسّهی » وهو صحیح مرب نسأل الله 
السلامة . 


| شروط الوجوب والصحة | 


ا 
ت“ 


ور | ار ۰ 7 18 ال م7 م7 
شرْط وخوبها التقا من ال دم # مصتاآوالحع وف فاغلم 


ر رت وو 


فلا تا نو # وقت فاد اه خا اف ول 
ثم شرع في شروط الوجوب والصحة معا فقال شرط وجويها أي 
الصلاة بريد وصحتها التقاء اي الطهر من_الدم في ایض والنفاس وحصل 
ذلك مَصة أو بالجفوف فاعلم . 
عياض القصة بغت القاف » ماء أبيض بكون آخر ایض تسین به 
براءة الرحم » وسعیت قصة لشبهها بالقصة وهو الجير لبیاضها » والجفوف 
والجفاف فتح الجيم مصد ران من جف الشيء حف جفوفا وجفافا » وهو 


إرشاد افریدین سس _ ( 318( ۱ كتاب الصلاة 
أن تدخل الخرقة أو القطنة فتخرجها جافة لا بلل علیها وظاهر کلام الناظم 
أنهما سواء وهو قول الداودي وعبد الوهاب فاي العلامتين رات عملت 
ولعتادتهما معا ولعنادة المغوف فقط فتنظرها لاخر الختار . 

وقال ابن عبد اک" : الجنوف بل الداا تي م2 ولا وکین 

والحاصل أنهما علامتان للطهر باتقاق عند ابن القاسم وان عبد 
الحكم وغیرهما واختلف في الالفية العتادة وی کون القصة ابل المبتدئة 
قولان » وبكره لما نظر طهرها قبل الفجر » بل يحب علیها عند النوم 
ا 

فلا قضاء على الحائض والنفساء انامه اي الدم بريد في الصلاة دون 
الصوم والفرق أن الصلاة تتكرر يخلاف الصوم فلو كلفت مَضاء الصلاة مع 
تكرر الحیض وطول النفاس القائم مقام تکررہ لكان ذلك عليها حرج 
ومشهّة وقد تفاهما اله تعالی من الدين . 

وقد قال رسول الله 4# " مکث إحداكن شطر عمرها ولا تصلي " 
أى أن أكثر الحيض خسة عشر » كاقل الطهر » ففى ابر دلالة لفظية على 
أن أكثر الحيض وأقل الطهر وهي کت شطر عمرها , ولفظ لا تصلي فان 
** هو عبد الله بن عبد الحكم بن أعينكان أعلم آصحاب مالك مختلف قرله » وقد أقضت إلبه الرئاسة بعد 


آشهب »روی عن مالك الوطاً ولد ستة 150 وتو سنة 214 وقیره يجاني قير الإمام الشافمي /- انظر 
طبقات الفتهاء 151 وشجرة تور 59 . 


امك أب لات شار سرن قي شين حيضها دا اشر ولا 
5 / الشطر الثاني 200 سويد 
الحددث ناطل لا أصل له كما في المقاصر ۳ ۱ 

وبالجملة فأحكام ایض نطول بنا 0 فلتنظر في حلها وما 
اتينا به هو اصل الباب فلتعتصر عليه . 

وقال ابن العربى قل من الفتهاء من يحبط بها علما » قال الأئمة ویب 
على المرأة أن تسأل عن كل ما تله مما لاد لما منه من أحكام ایض » 
وغيره وكذا يجب على الرجل مثل ذلك » في حق الوأ لأن الميض من 
خواص النساء » ولأن الجهل فيهن أغلب من الرجال » وزوجها أحىّ من 
سألته ویجب عليه تعليمها وبکنها من اللعليم » بل حقها عليه » وأمرها به 
وإلا فهو شريكها في الائم إن وافقته وباء به إن منعها بعد الطلب » وقد 
صار امر الناس في هذا الزمان ان لا شصدوا النساء والمماليك والصبیان 
إلا قضاء الموائج الدنيوية كما بدك لقان کر الناس » ولاسيما في 
الادية ولا بسااوهم عما وراء ذلك ولا یسون قوله تعالى : و ییا 
آلذین ءامنوا فوأ آنشسکم ولیک تارا وقودها آلناس 
والحجارة)" . 


“2 نعم الحديث ذكره السخاوي بلفظ شطر دهرها » وقال إنه لا أصل له بهذا الفظ وقد تقل ذلك عن أئمة 
الحديث : ابن منده » والسهقي » وابن الجوزي والنووي عو المنذ ري / انظر المقاصد الحستة /محمد عبد الرحمن 
السخاوي /ت . محمد عشان الخشب /267 وما مدها ط1 / 1985 دار الكثاب العربي / يروت - 

26 [اتحرم:7-6] - 


وقوله 8 : کم رع وک تسیل عن ريه الام رع 
ومول عن عه والرخل ۳ في اله وهو ملول عن رَعِيْنه اسر 
رَاعبّة في ست زوحها ومول غن رعا" ” 

وج من مطل ار ع ولا خضب عليها 
لتضبيع ددنها نسأل الله تعالى العافية » وقد قالوا يحب على من أراد أن 
زوج امرأة أن سألا عن صفة الإمان » وما يحب اعتّماده » فإن أجابت 
وإلا تركها » فان وقع وتزوجها وكانت جاهلة با وجب الجهل به الكثر 
ا بين منه کذا رنه في عض الفتاوی وڪوه لابن فرحون في فناوبه نسال 
الله العفو والعافية . 

ثم شترط أنضا في وجوب الصلاة وصحنها دخول وقت الصلة فلا 
5 ب / تحب قبله ولا مجزي إلا في الجمع الذي وردت به السنة » كما بين 
العشائن ليلة الطر والطين مع الظلمة » وما بين الظهرين بعرفة ونحوهما ما 
ورد في الرخصة نقدعه » ولادد من اليقين في دخوله فإن شك في دخوله 
وصلى مخز ولو وقعت فيه » ومذ قال قادما به أي الصا في القت 
وباؤه ظرفية اي فبه حما اقوال اي قطعا بدخول الوقت واداؤها فيه فهو 

وقي الذخيرة لا يحور الاقدام في الفیم مع وجود الظن وف الجواهر 
خلافه » وعلى القول سالتع فان صادف فقي الإجزاء قولان 


"7 البخاري /ك الجمعة 844 والحددث في المخطوطة مختصر فصححت منه ل الشاهد من مصدره - 


إرشاد لریدین 7 2321 كاب الصلاة 


[ أحمد زروق ] وهو على قسمين وقت قضاء وهو اخنياري وضروري 
ووقت أداء وهو ما وراء ذلك » وتفسيرها مذکور في عله فلا تطيل به » 
والأفضل للفذ تقدیها أول اوقت مطلمًا ظهرا أو غيرها لحدىث " أول 
الوقت رضوان الله "ما ۸ عرض لهم مرجح لتأخير كراجي ماء » 
وراجية القصة ونحو ذلك » والافضل للجماعة تقدمم غير الظهر » 
وتآخرها لربع القامة » ویزاد لشدة الحرء ون المدونة ستحب تأخیر 
العشاء قليلا » ومن أخر الصلاة حتى خرح وقنها من غير عذر فهو عاص, 

وعليه إثم عظيم » وكذلك بأثم من آخرها إلى وقت الضرورة من غير 
عذر وهو مد في وقت کزاهة على المشهور » خليل في مختصره وأثم إلا 
لعذر يكفر وان بردة وصبى » وإغماء وجنون » ونوم » وغفلة کحیض لا 
سكر » أي فإنه بأثم لأنه أدخله على نفسه اتهى بمعناه » والمعذور غير 
كافر شدم له الطهر زبادة على مقدار الركمات التي يدرك الوقت بها » 
وسقط عذر حصل غير نوم ونسيان المد رك كما لو طهرت والباقي من 
الوقت خمس رکمات لغروب فإنها تد رك الظهرين » والباقي أرح فدونها إذا 
6 / ركم فتدرك العصر فقط ولو حاضت لبقاء القدر في المثالين لسقط 
ما كانت تد ركه » وكذا الحكم في السافر يحضر والحاضر سافر ستبر ذلك 
من حيث القصر والمام في قضائه وأدائه فما خرج في وقته الضروري 


#*” انظر فيض القدير للمتاوي 83/3 . 


مذکور ی كلب الفقه عليك به . 

وما لم تسقط الصلاة بالتوم والنسيان دون ية الأعذار لخبر "من نام 
عن صلاته او نسیها فليصلها می ذكرها فذلك وقتها ۳ فحكم بأنهما لا 
A E‏ 3۳۳۶ 
الوقت وصلى خارج الوقت هل هو قضاء او لا ون [ الحطاب ] ما نصه : 
ذكر بعض طلبة العلم عن الرهوني شارح الرسالة في شرح قوطما إن حاضت 
لارع ركعات من النهار انها لو اخرت ذلك عامدة عالمة بانه دوم حيضها 
لزمها القضاء وكذلك من سافر في رمضان لاجل الافطار عامل سقیض 
مقصوده وكذلك من کان معه مال يحج به فتصرف في ماله ليسقط عنه الحج 
ا 


“2 ستن الدارمي 1229 وستن اي الکبری 2990 . 


يجوز النوم عد دخول الوقت المطلوب فيه منه الصلاة إذا علم أنه 
ستبقظ قبل استمراره أو وقظه أحد قبله وإلافلاء وأما قبل دخول 
الوفت فبجوز ولو علم استفراق الوقت قبل أن سَبقظ من نومه قال في 
الرسالة : "ویکزه ه النوم قبلها والحديث لغير شغل بعدها ۳" أي خشية أن 
تقوته الجماعة ارتا واه راز رو يلك مق ده ن نام 
الموكل وحديث الوادي” بدل على الجواز » واسنشوا من كراهة الكلام 
سدها الکلام بمسائل العلم وي مصاع المسلمين وللعروس والضيف وما لابد 
6 ب / منه من ضرورات الإنسان كالبيع والشراه » والأکل والشرب 
ونحو ذلك فلا كراهة في شيء من ذلك . 

ويؤخذ من هذا أن من علم أن امراته ترك الصلاة من اجل الجنابة أنه 
لا جوز له حم‌ها على الوطء بعد دخول وقت الصلاة واما له فله جبرها 
على الوطء ولو علم انها لا تصلي ویامرها الصلاة ولا إثم عليه ویجوز النوم 
عد أذان الصبح عند سد س الیل اتهى من شرح الحضرمي مع زبادة 
وله أعلم . 
من الرسالة 26 
" قال الشاضي رحمه الله في روابة أبي سعيد وفي قول التي ۶ لا تصلوا في أعطان الإبل قإنها جن من 
جن خلقت دليل على أنه نا تھی عنها كنا قال حين نم عن الماد ة أخرجوا سا من هذا الوادي قإته واد به 


شيطان فکره ء أن صلي قرب شيطان وكذا کزه ه أن صلي قرب الإيل لأنها خاقت من جن لا لتجاسة موضعها // 
سنن البيهمي الكبرى ج: 2 ص: 449 . 
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إرشاد المريدين 
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ثم شرع في الستن فقال : ستنها أي الصلاة المفروضة الوقتية المنسع 
وقها ماني عشرة على الصحيح » ومنهم من عدها أكثر من ذلك » ومنهم 
من عدها اقل كالناظم 2 ومنهم من خالف ين العددین 


ارس ووهه) سس سم 

أولها : السورة التي قرأ بعد الواقية لغير الم فخرج بقوله الفروضة 
النافلة فلا تسن فيها وما هي مستحبة » وخرح الوقية صلاة الحنازة فلا 
وقت ها » وخرج بالتسع وقتها من ضاق عليه الوقت فتحرم قراءتها لان 
اشتغاله بها يخرج الصلاة عن وقها » وخرج بعد الفاحة قراءتها قبلها فلا 
تسن وبعيدها عدها » على المشهور » ولا سجود عليه عند ان حبيب » 
وقال سحنون سجد للزنادة إلا أن بکون موسوسا فلا إعادة عليه » 
والافضل الاختصار على سورة واحدة كما بهم من کلامه » فان کزرها في 
الركعة کره » وهل عض السورة ككلها ؟ وصرح عياض بشهورته » او 
یکره ؟ قولان 3 

والواقية اسم من أسماء الفاتحة » وهي نيف وعشرون اسما ذكرها 

[ الثائي ] فلا نطبل بها . 

وانها : القيام لحا المشار یه وله مع القيام للسورة لا لنفسه قال 
الشیخ فلو قرأ السورة مستندا محیث لو أزيل الستند إليه لسقط م يكن آنا 
بالسنة » وصلاته صحيحة » وأما لو قرأها جالسا وقام للركوع طلت 
صلاته لكثرة القصل لا لكونه جالسا . 


إرشاد المريدين 


هو +« 


ری 


7 / وفیم من ن افيد ۳ أي في اارکیة الأول وني الركمة 
الثانية أنها لا تقر فيما مدهما » ولو تركهما وهوكذلك فان زادها فيه 
اغتفر له كما قال ابن الحاجب » وکذا لو خرج من سورة لغيرها عمدا 
آوسهوا غير أنه بکره مع العمد ولا سجود عليه » كما كره اتتکیس 
سكس ترتیب المصحف »> وأما قراءتها من آخرها فالظاهر منعه » وقيل 
یکره ولوكرر القاتحة لم محصل الستة كما يظهر من لفظ السورة . 

وثالثها : جهر محله أقله أن سمع نفسه ومن يليه . 

ورابعها : سرحل مما أي الجهر والسر وهو أن سمع ننسه فقط 
وهو جهر المرأة لأن صوتها عورة . 

وخامسها : تکنيره جملة كما نقله ابن زرقون عن الأهري قال » وهو 
الصواب وعليه جماعة من الفقهاء بالأمصار إلا الذي تقدما منه وهو تكبيرة 
الإحرام فإنها فرض كما تقدم ولا تتعتّد صا إلا بها » والآلف للإطلاق » 
وقيل كل تكثيرة مفردة ستة » وشهر لقول خليل في شرح المدونة : الذي 
قطع به أن كل تكبيرة سنة انتهی » وكلاهما في الرسالة ونسب 
[ أحمد زروف ] الأول لاشهب الثاني لابن القاسم قال وهو ظاهر الختصر 
اتھی وظاهر الناظم الأول والله اعلم . 


0 ا ها کل اطا 7 شيد أي الأول والثاني » بريد باي 
لفظ كان وكونه بلفظ مشهور سنة أخرى جديدة » فهما ستتان عند الناظم , 
ابن بزيزة وهو المشهور » وقيل فضيلة » وروی ابن مصعب” وجوب 
الثاني » وظاهر الرسالة وغبرها أنهما سنة واحدة ‏ لکن قررها 
[ أحمد زروق ] على أن کل واحد سنة قائلا على المشهور اتهى . 

وهل نكفي بعضه في السنة أو في الفضيلة قياسا على السورةكما 
قال ابن ناجي أو لا بکون آتیا بهما إلا إذا أنى بجمیعه وهو ظاه ركلام 

7 ب / الناظم هنا كالمختصر قولان وثامنهما جلو سأول للتشهد 
آي جميعه فیما فيه جلوس ثاني وقيل بوجوبه . 

وتاسعها : الجلوس الثاني لك لا مطلقا بل ما زاد على قدر السلام 
وعليه نبه بقولهلا ما للسلام حصل فإنه فرض كما تقدم . 

وعاشرها :مع الله ل حمد م قال ابن ناجي باتفاق في الرفع من 
ركوعه للفذ والامام دون المأموم ومذا قالآورده ورده أي النسمیع »المد فاعل 
أو رده والإمام . ف على العذ وجملة أورده تیف صفة لرفم أو حال 
وهو الأظير وهل موه سب ولحدة او كل واعده سنة؟ » يحري ذلك 
على الخلاف نی اتکی قاله ابن ناجي وقوله هذا آکدا معناه أن هذه الستن 


32 هو این مصعب مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن سار الأصم صحب مالا عشرين سنة ققد 


به وبا الماجشون وابن آبي حازم وابن دتا ر وغيرهم توفي بالمدينة ستة 220 . / انظر طبقات اقا 147 


إرشاد الریدین ۳ 6328۲ کاب الصلاة 
المذكورة هي الستن ات سجد لرا » اما التعدد كالتكيير والتسميع » أو 
الانقراد کثیرهما ما تقدم » وسياتي بيان ذلك . ۱ 

واما الباقى من السنن فه وكا مندوب في ا حكم بدا أي ظهر إذ لا 
وجب حكما ولا عدم ركنا ومتى سجد لشيء من ذلك قبل السلام 
طلت صلاته لإدخاله في الصلاة ما ليس منها . 

وحادي عشرها : إقامة لكل مصلي فرض حاضر أو فائت يعني 
للرجل واما المراة فان اقامت سرا فحسن ‏ وإلا فلا حرج » وهي مفردة 
كلها إلا التكبير وتصح الصلاة ولو تركها عمدا على المشهور . 

ومن سننها اتصالها بالصلاة ولا ضر الفصل التفبف » كلاما كان او 
غيره فإن طال جدا استانف كما إذا تكلم في اثنائها > واختلف ف ما إذا 
اقيمت لمعين فلم دكن وتقدم غيره » على قولين ذكرها ابن ناجي » وقيل 
بعيدها وقیل لا عيدها ٠‏ خليل وليم معها أو بعدها مدر الطاقة عنى على 
المزهب . 


إرشاد المريدين _- __ 4329۱۶ كتاب الصلاة 


في شرح [ علي الأجهوري ] يحرم الخروج من المسجد بعد الإقامة 
للمطهر إلا أن کون صلاها وهی ما لا تعاد » ويكره بعد الأذان إلا أن بريد 
8 / الرجوع إليه 

وثاني عشرها : سجوده أي الصلي رجلا كان أو امرأة على اليدين 
وعلى طرف الرجلين بطون إهاميهما إلى الأرض سل الْركسَنن وفي 
الرسالة[والمرأة دون الرجل في الجهر » وهي في هة الصلاة مثله غير أنها 
تتضم ولا فرح فحذها ٠‏ ولا عضدیها وک مره منزوبة في جلوسها 
وسجودها وأمرها كله ” ] و ه سترها بالكفين في السجود الا أن 
تدعوه لذلك ضرورة حر أو برد : 

وثالث عشرها : إنصات مد وهو المأموم يجهر لامامه ولوكان الإمام 
من بسكت ين الفاحة والسورة وأطلق في الإنصات لیعم الفاتحة والسورة 
ومن سمع القراءة ومن لم سمعها كذلك كما قاله الشارح ۰۳ 

واشار ال رابع عشرها وله شم رد المأموم السلام على الإمام ولو 
کان مسيوقا ذهب إمامه قبل سلامه والراد عد تسليمة التحلیل لما شعر 


05 مذا هو نص الرسالة /33 والذي ذکر قي المخطوطة [ ص1] وتباشر يكفيها الأرض في السجود مثل الرجل 
إلى أنها تكون ... ف أثناعها كله . 
“3 شرح ميارة المغير 159 - 


E RTE E‏ ل 
الإمام فإن لم بد رك إلا التشهد الأخير فان ليس إماما له فى صلاته » ولذا لا 
سجد معه في السهو ء الذخيرة والشیخ خليل في شرحه للمدونة وهو بين 
اسهی » ورد المأموم على اليسار بكسر الياء وفحها وهو أفصح وظاهره 
ولو کان من بساره غير مشا رك له في صفة صلاته کالصی ۰ وه وكذلك 
فان كان الذي على ساره مسبوقا قام لقضاء ء ما فاته فهل برد عليه هذا 
السلم لا في حكم الواقم وان تآخر » و لا شترط في الأخير حتى يسلم 
من على ساره واستظهره بعضهم وهو ظاهر كلام الناظم ولا برد لأن 
سلامه مأخر عنه قولان » واختا ر ابن القاسم الرد على من سلم 
عليه انضرف او لاء قاله [ احمد زروق ] . 

وسادس عشرها : زائد سكون أي مکت على قدر الطمأنيدة منها 
للحضور وی الصا إذ العجلة فيها مذهبة لذلك . 

8 ب / وسابع عشرها : سترة غير مد _وهو الإمام والقذ حاف 
كل منهما ا مرور ين بدنه وأما المأموم فلا بؤمر بها قال [ التتائي ] اتقاقا » 
وهل لأن الإمام سترة لهكما في المدونة أو أن سترة إمامه مسآرة له قاله 
القاضي عياض ؟ » ولا صمدها صمدا أن جعلها یاه بل عن مينه أو 
ساره » والذي عليه الأكثر أنها مستحبة » وي المختصر كالناظم أنها سنة. 

وستحب الدنو منها » وفائدتها قبض الخواطر عن الاتشار » وكف 

البصر عن الاسترسال حتى يكون العبد مجتمعا لمناجاة رنه » ولمذا السر 


شرعت الصلاة يجهة واحدة مع الصمت » وترك ال ا 
الحري إليها وإن فاتت الجماعة وفضيلة الاقتداء » ومن اقامتها مع الجوع 
المبرح أو غيره من المشوشات إن أمكن استد راك ذلك قبل خروج الوقت 
تحصيلا لأدب القلب مع الرب أعاننا الله على ذلك فى سائر الأحوال يمنه 
وکرمه . 

وأقلها غلظ رمح » وطول ذراع » طاهر » ثابت » غير مشغل » 
ووز أن تقدم أو تآخر ء أو میامن لسارية وتحوها لیستر بها » لأن ذلك 
ا مدافعة الناس » فإن لم ستتر وتعمد المار إثم وان لم مستتر و 
خش المرور وم عمد اثار م مام وإن لم ستتر مرو بعاد را ثم 
الصلي دونه » وان لم سعرض واستتر وتعمد المار أثم دونه » خر : لو علم 
المار بين بدي الصلي ماذا عليه لكان َف أربعين خير له من أن يمر 
ا 

زاد في روانة أ بي النظر لا أدر ي أربعين بوما أو شهرا أو سنة وجاء 
تقسيره من طرق ۳ رعين خرما ولو کالرور و الكلام من 
جهة إل آخری . كنا روى ابن القاسم » والمذهب أنه لا شطع الصلاة 
شي» ما بر ين دديه » خلافا لمن قال بقطمها كل مار بين يديه » ولن قال 
موا مرور المرأة والحمار والكلب الأسود والله علم . 


5 مسلم شرح التووي / 225/4 ط2 دار إحياء الراث العربي - 


پرشاد الریدین سير 6332 کتاب الصلاة 
9 / وثامن عشرها : جه ر السلام الذي رح به من الصلاة فقط 
» فال فيه للعهد الذكري » وظاهره للإمام والغذ والمأموم » وفي الواضحة 
ویخفت سلامه ولا عده » وفهم منه أنه لا يجهر بغيره وه وكذلك وی 
حکم إسراره وأما اه يديد بویت برس 
استدعاؤه للرد واستّدعاؤه مضي الجهر ولكن لا يجهر جدا » وظاهره 
مساواة الرحال والنساء والفرض والنفل ونحوه في المدونة . 
وتاسع عشرها :کلم اتشهد أي الذي ذکره عمر بن الخطاب على 
الثبر محضر الصحابة » وا بشكره أحد » فكانكالجمع عليه » وهذا على 
الشهور وفه قول مشهور أا أنه مستحب » وهل بكفي أو لا ؟ ۱ 
تقدم أن ظاهر كلام الناظم کالختصر الثاني » وأن کلام ابن ناجي 
صرح في الأول" 
وفظه اتحیات لله الزاكيات لله » الطيبات الصاوات لله » السام عليه أها 
التي ورحمة الله وبر ته» السلام علینا وعلی عباد الله الصاطین . آشهد 
1 ن لا إله الله وحده لا شريك له » وأشهد أن محمدا عبده ورسوله هی . 
وستحب زبادة الدعاء فى آخره في التشهد الثاني دون الأول لآن 
سنك افير ومصنی اتحیات اتعضیمات » والزاکیات الناسیات 


“هذا التعيير فيه غموض وإذا تأملت اللص:هل يكاي أو لا » لوجدت الأول أنه مكفي والثاني أنه غي ركاف - 


إرشاد المريدين اسلا 333 کاب الصلاة 
الطاهرات من النقص » والطبيات الجميلات » قال [ أحمد زروق ] وما شع 
للعوام كثيرا قوم التاحيات بزنادة لاف بعد التاء » وتَحفيف الباء » وقد 
نص الشافعية على طلان الصلاة ذلك » و قف لاهل الذهب على 
شيء فبه فانظره اتهی. 
والسلام الأمان من السلامة القائمة والتحاة الدائمة » والاقباد » فان 
قلت فما الحكمة في سلام المؤمنين على البي 8 في الصلاة مع أنه آمن منهم 
والسلام إا هو أمان ؟ . 
فالجواب كما ذكره في اليواقيت عن الشيخ محي الدين أن الحكمة في 
9 ب / ذلك للمؤمتين هو أن مقامالانیا» عطي / الاعتراض عليهم ولو 
الباطن لامر هم الناس با يحالف آهواءهم کنا أن مقامهم نعطي اتسليم هم 
فلذلك شرع لتا أن نسلم على نبينا فک ول أنت با رسول الله نی آمان 
منا أن نعترض عليك في شيء أمرتنا به أو نيتنا عنه انهى”” . 
ابن العربي وينبغي أن بقصد الروضة المشرفة حين بقول السلام عليك 
أنها النبي » فا آمرنا بالرد E‏ ليا لين 
وعلى عباد لله الصالين لتعذر رد السام علينا منه 8# » وفي الشناء 
توي وله وعلی عباد الله الصالين " كل عبد صا في السماء والأرض 
من الملائكة > وبني آدم » وان ۳" القائمين بما عليهم من بعقوق الله تال 


۳ يراجع اص في اليواقيت - 
3 الشفاء / القاضي عياض بن موسى البحصبي 54/2 ط مصطفی اللي 1950 . 


إرشاد دیدن ea‏ سب 2 
؛ وحقرق اباد .وت من هذا أن من قال ال ET‏ 
مره ذلك آنه غي ركاذب لان المراد ذلك المؤمنون 3 واستظهره م این ناجى 
ق إذا كان بعلم آن امقول عنه ينهم معنى ما هو کلم به هی 0 
وعشروها :أن تصلى على محمد 4# › رند في التشهد الأخير 
وصححه ابن الحاجب ٠‏ وفي الجواهر أنه المشهور » وقيل فضيلة وهو ظاهر 
الرسالة وشهره ان عطاء الله » و کتاب ابن المواز ما سضى الوجوب 
وأکزه بعضهم وتاوله . 


[ #ذلت | 


0 سي الاتان لح اعة أت © فرضاوت وغیْ طلیّت 
واشار إلى حادي عشرنها وله : سن الاذان وهو الاعلام بدخول 

وقت الصلاة لجماعة اتت فرضا ولو جمعة وقّه الختار وغيرا طلبت » 

وحكمة مشروعبه في ثلاثة آمور : 

اوها الإعلام دخول الوفت 2 تاها ان الدار دار إسلام 4 الا اجماع 

الناس للصلاة . 

واعلم ان لسنيته شروطا . 


احدها أن بکزن لجماعة 3 


”2 أظر شرح ابن اجي على الرسالة 170/1 


لل 5 رت _كتاب الصلاة 
الثاني أن تطلب الجماعة غيرها للصلاة معها » وسواء أكانت يمسجد 
أولا » کاهل العمود » والمركب والرفقة في السفر » وموضع اجتماع الناس 
0 الحرث والحصاد » واجتماع الأئمة بعرفة وتحو ذل ككما في 
[ التتائي ] فلا سن لفذ » ولا ماعة لم تطلب غبرها . لکن إن كان في 
الحضركره » وان کان في سفر استحب ما » ولو م يكن مسافة قصر » 
لحديث أبي سعيد إذا کت فى راحلتك أو ادتاك أو غنمك فأذنت فانه لا 
سمع صوتك إنس ولا جان ولا حجر ولا مذر إلا وشهد لك بالإيمان بوم . 
القيامة”” ولحديث ابن المسيب من صلى في أرض فلاة صلى على مينه 
ملك وعلی ساره ملك وان أذن وأقام وصلى صلى وراءه من الملائكة 
امنال الجبال”** فهذان حدسان صحبحان عنه عليه الصلاة والسلام . 
الثااث أن کون في فرض لا في سنة ولو راتبة کالعیدین والكسوف 
كما لا إقامة مما فقد روى جابر بن سمرة أنه قال صلیت مع رسول اله 
ل سلا اذان ولا إقامة”” قال ابن عبد البر وهذا لا خلاف فيه بين 
السلمین"" ولا أحدث فيهما [ أي العيدين والکسوف ] الأذان هو أمية 


** صحيح ابن خزية / محمد بن إسحاق بن خزية / ت د. محمد مصطفى الأعظمي 207/1 ح 398 ط 


المكتب الإسلامي 1970 . 

م أعتر عليه : 

© صحيح ابن حبان / محمد بن حبان بن أحمد بن حاتم / ت شعيب الأرنؤوط 7 / 59 حديث 2819 
ط2 مؤسسة الرسالة 93 . 


اظر الاستذکار 212/7 


(رشاد المريدين لس 4336 کاب الصلاة 


واختلف في أول من فعل فعيل معاوبة وهو الصحيح” وقيل زياد وقيل ابن 
الزیبر وقیل ابن مروان قاله ابن ناجي . 

رام : أن مكون لفرض وقتبا معني الوقت المختار فلا بؤذن لفات لآنه 
بزندها توت بل قال اللخمي يكره » ولا لي ضاق وقتها ولوجمعة . 

ی ا د 
فیجوز أن يؤذن ما في سدس اليل الأخير لقوله 4 : إن بلالا تدادي 
یل فكلا واشرا حتَى اي این ا کو" . 

ولأن صلا الصبح تاتي في زمن الوم > فشرع الأذان ما قبل دخول 
وقنها لبم الناس من النوم ويهو للصلاة » فلا بأتي علیهم دخول الوقت إلا 
وقد توضوا واغتسل من احناح إلى الغسل » ولو م بؤذن لما الا بعد طلوع 
الفجر لأدى إلى أن تفوت غالب الناس » وكل هذه الشروط تزخذ من کلام 
0 ب / الناظم فتأمله » وعضه مشهور فلا تطیل به » وشترط فيه 
الاتصال ب نكلماته » فإن وقع الفصل ولو بالسلام نی إن م بطل . 
تخا الأرن : 

عاقل لا جنون » ذكر لا امرأة » بالغ لا صي » وفيه خلاف . 


۳ اظر اتمهيد 1/ 514 والاستدكار 7 / 14 . 
“** اليخاري / ك الأتان 585 والاسندلال مشر فأصلحته من مصد ره 5 


إرشاد المريدين (337» كتاب الصلاة 


وستحب كونه متطهرا وفي انب خلاف قبل بؤذن » وقيل لا ؤذن » 
وبالأول أفتى أبو محمد الشبيبي واستغربه ابن ناجي قاثلا أنه وک ولا نصح 
منه انمافا غير القران ن أتهى . 

وحكابة لسامعه لنتهی الشهادتن ولو متتفلا » لا مفترضا فلايحكي 
فا عون الكلام في أثنائه فقد كان الصحابة سکلمون في حال الأذان » 
وقد كان الإمام مالك تحدث مع أصحابه دوم الجمعة » والإمام جالس 
على المنبر للأذان » ولا شطع الكلام إلا بشروع الإمام في الخطبة والله أعلم. 

وأول مؤذن في الإسلام لال “ ١‏ رضي الله عنه وم بؤذن لأحد عد 
ابي 1 غير مرة لعمر حين دخل الشام فیکی الناس بكاءا شديدا » 
وروی ابن أبي شيبة وابن عبد البر” » أنه أذن لأبي بكر إلى أن مات » وم 
بوذن لعمر . 

قال صاحب تهذب الطالب : وهو أفضل من الإمامة » و “معت 
شيخنا سيدي إبراهيم حفظه الله مرارا ول الامامة والإقامة أفضل من 
الأذان » وكان بذكر لنا في ذلك با أظنه [ لعلي الأجهوري ] نصه . 
إمامة تفضل تأذشاكما * تفضله إقامة فلعلا 
“*” هو يلال بن راح الحبشي » وأمه حمامة » مولى أبي بكر وموذن الرسول 48 كان صادق الإيان وعذب في 
سبيل إيانه » مات نداربا من بلاد الشام » وقيل بدمشى سنة 20 أو 21 عن 63سنة . 
انظر شذ رات الذهب 31/1 والرياض الستطابة 38 
** هو : بوسف بن عبد الله بن حمد بن عبد ار النمري شيخ علماء الأندلس وكير حدثيها له مات كثيرة 


متها : التمهيد » والاستدکار واتقصي لأحاديث الموطأ والاستيعاب وغيرها ء ولد سنة 386 ه وتيقي بشاطبة 
سنة 463 ه / أنظر : ترتيب المدارك 8/ 127 . 


اتهى ووحه کون الإقامة آکد E‏ الجماعة وا والفذ 
وطلان صلاة تارکها على قول » وقبل الأذان أكد منها » ووحه هکونه 
شعار الاسلام ووجوبه في الصر على قول متار » ولا بعلم قول في الاقامة 
الوجوب قاله الفيشي على الخنصر » وفي الحدث عن النبي 8 انه قال 
1 / خمسة أضمن RT‏ > والولد 
المطيع لأوبه والتوفین في طريقٌ مكة وصاحب الق الحسن ومن أذن في 
سعدا من الساجد ا واا اتهی . 

قبل والراة الصالحة هي الت إذا امرتها اطاعتك » وان نظرت إليها 
أعجبتك » وان غبت عنها حفظتك ‏ وني [ أحمد زروق ] ما نصه قال 
صاحب المردوس ؛ إن الصدیی رضي الله عنه لما سکع قول المؤذن آشهد 
أن محمدا رسول الله قال ذلك » وقبل أملة السبابيين ومسح بهما عينيه 
فال من فعل مثل حيبي فد حلت له شفاعت قال الحافظ السخاوي 
e‏ ۱ 

ثم شل عن الخضر عليه السام أنه قال من قال حينما سمع قول 
المؤذن اشهد أن مدا رسول الله مرحبا بجبيبي محمد 8 ثم شل إبهاميه 
ثم مهما على عينيه] یف زوم رفن دا ثم قال وم نصح في المرفوع من كل 
هذا شيء والله أعلم اتهى . 


© لأعتر عليه . 
“أ المقاصد للسنة 604 . 


فائرلا 


وما جرب أن الأذان فى أذن المحزون صف حزنه » وإذا أذن خلف 
المسافر رجع » وإذا أذن في أذن المولود اليمنى » وأقيم في السو امن ديق 
ام الصبيان . 

قلت وقد أخبرني من أن به » أنه جرب ذلك فوجده صحیحا ۰ 
وإذا أذن في أذن من خلقه سيئ حسن خلقه > وما جرب أن يؤذن في أذن 
المصروع سبعا را الفائحة سبعا ویر المعوذتين وآبة الكرسي والسماء 
والطا رق وآخر الحشر ومن الصافات إلى لازب وإذا قرأ 1 الكرسي سبعا 
على ماء ورش به الصروعفاه طن یمن شرم [ غل الأجهوري] 


نوتم من سأر برذ ٭ راعشا عطوالی جين بذ 


ممأ و الك نذا قشر د نیم آر آرف هام 
وثاني عشرها : وقصر من سافر ولو سفراً, ربع بود فأكثر طهر 
وعشاءا عضر أي رباعية لاغيرها فارع برد ظرف لسافر وظهرا إلى 
آخره والبريد أربعة 2 فراسخ والمرسخ لاه أميال فالبريد اثني عشر ميلا شي 


إرشاد المريدين سس( 340( كتاب الصلاة 
1 ب / الأربعة برد ستة عشر فرسخا وهي ثانية وأرعون میلا" وهل 
هي دید وهي ظاهر الدونة أو فرب ؟ قولان قاله [ النائئي ] والميل 
[۳ باع » والباع ما ين بدي الفرس ورجلیه » وذلك ۳ ذراع قاله الباجي. 
وشهره سم عضهم » وقيل ثلاثة لاف ذراع » وخمسمائة ذراع » > نله شيحنا 
عن [ علي الأجهوري ] ابن عمر وهو أصح ما قبل » وقل اللقاني عن 
النووي أنه ستة آلاف ذراع قال وهو الراجح » وقيل غير ذلك والذراع 
شبران والشبر إثنا عشر إصبعا » والاصبع سنة شعیرات من الشعير 
الوسط بط نكل واحدة لظهر الأخرى » وقال الفاكهاني ثانية کل شعبرة 
ست شعرات شعر البرذون . 
وما روي في المسافة باليومين ويوم وليلة برجع إلى هذا عند اخقمن » 
وفهم منه أنه لا قصر في أقل منها وه وكذلك » إلا كمكي في خروجه لعرفة 
ورجوعه لكة » فإنه صر وان ل كن مسافة للسنة وفي شرح 
[ علي الأجهوري ] بمصر في الارعین » ولا قصر في الخمسة وثلاثين » فإن 


۳ افرسخ = 3آمیار 1848-3 = 5544مرا 
البريد = 4 فراسخ ‏ 5544-4 = 22176مةرا 
مسافة القصر- 4يرد ‏ ل 221764 = 8704قمترا 704-1000 88 کیلومترا. 


الکیلومتر = 1000 متر. 
آظر تعرفات ومصطلحات فقهية في لفة معاصرة / د. عبد العزيز عزت عبدالجليل / 115 ط دار 
التشر للحامعات . 


ٍرشاد الریدین رت ۵ ۲ 341( كتاب الصلاة | 
قصر بطلت اتفاقا وني ما بين الأربعين والخمسة والثلاین خلاف » هل شصر 
أم لاء وإذا قصر هل سید أم لا ء ونظم ذلك فتال : 
من صر الصلةفي یال # بعد له تبطل بلاإشكال 
وقصرها من بعد میم لا ضرر # فيه وما بين ذا الخلنفاشهر 
وقيل لا عيدها اصلا وقبل 36 عیدها في الوقت فافهم با شيل .انههى 
نله شيخنا عنه ثم إنه مشترط أن تکون المسافة مقصودة دفعة ذهابا 
فقط » لا ذهابا وبا » ولا من لا يدري غاية سفره کطالب أب وراع 
وتحوهما فإنه لا سّصر إلا في رجوعه إذا كان مسافة قصر ء وف المختصر 
أن النوتي وهو صاحب السفينة سافر باهله معه بقصر ولا توهم أن 
المركب صار له کالدار خلاقا لابن حنبل > قال ابن ناجي وأقام شيخنا 
2 / متها أن المرب إذا سافروا ب ا ا 
عليه أنهم مقصرون وأفتی به غير واحد وهو جلي اتهى . 
ولا يزال مقصر ای حن مد آي برجع من سفره . 
وأشار إلى اسّداء القصر وله :ما وراء السکنی أي إذا جاوز 
البساتين المسكونة سواء كانت قربة جمعة أو لا » وقيل اعتبار ثلاثة أميال 
مطلقة » سواء كانت قرية جمعة أو لا » وبالأول صدر في الختصر ء قال 
شيخنا وهو الذهب » ابن ناجي وأنظر إذا فرعنا على ضمير الشهور فهل 
الثلاثة أميال محسوبة في الثمانية وأرمون ميلا كما هو ظاه ركلامهم » أو لا 
تحسب لأجل أنه للا حكم بأنه سم فيها فکانه وطته ؟ م أر في ذلك نصا » 


لت 


E TET 
حمسن > شیخنا الشببى قائلا : لا أدري » واختار غير واحد ممن لست‎ 
أنها تحسب » والصواب عنهم آنها لا تحسب اتهى » وهذا كله في القّربة‎ 
الواحدة وأما المَرئان فان كاتا متصلدّن منفقتن فى الاعانة وفى قضاء الحاجة‎ 
فلا قطر حتى يجاوز ببوت الجميع » إلا أن تكون سنهما عداوة فلكل منهما‎ 
حكم القربة التفصلة اتھی » وان كاننا غير متصلتین فكل على حکنها على‎ 
ما مر وهذا كله لاهل القری » واما أهل العمود فيمّصر بمجاوز حلته الق‎ 
» فصب فیها من شعر أو غيره » وغيرها کاهل اطبال فانفصاله من عله‎ 
ولا زال صر حتی صل إلبه » اي إلى الموضع الذي اسّدا منه القصر إن‎ 
شارها باقل من الیل على ظاهر المدونة والرسالة ۳" كما قاله الشیخ سام‎ 
الستهوري » وارتضاه شيخنا في تقربره » وهذا كله فى الذي لم نو إقامة‎ 
ب / أربعة لام صحاح غير ملفمّة في أثناء سفره » وأما مقي مأ ربعة ام‎ 2 
0 مد ه ول 2 و إذا ية ة الإقامة ةفيل‎ ۰ 


من الرسالة 43 


NOE‏ أعاد لوقك سي ا ر 
وني شرح الحضيري ما نصه : مسألة إذا سافرت ا 
صبي أ وكافر مسافة القصر فطهرت قدر مسافة القصر فان الثلائة لا 
مصرون بل سمون صلاتهم > قال الرجراجي وهو مشهور المدونة اتهى » ثم 
قال مسألة أخرى في قوم مسافرن فهل" علیهم هلال رمضان وقد هي 
لبلدهم أقل من مسافة القصر فاختلف فیها شيوخ عصرنا وظهر لي أن 
الوجه الذي مصرون به عتمة تلك الليلة به بصبحون معطرين اتهى ثم إن ما 
دکره الناظم من أن الفطر ستة مؤكدة هو الشهور » وبردد حق ایام 
واما الصبي فيستحب القصر له وهل هو افضل من الجماعة أو الجماعة 
أفضل تولان . 
تقرسر : وقيل إن الفطر واجب ‏ واعلم أن السغر تعتربه أقسام 
الشرعة الخمسة » وظاهر كلام الناظم سنة الفطر في الجميع » وليس كذلك . 
فإن السفر الحرم وا مكروه لا صر فيهما . فأما الحرم فيمنع القصر فيه 
وأما المكروه فكذلك على تأويل الأكثر » وقبل یکره وشهره بعضهم » فلو 
قصر العاصي كقاطع الطريق ونحوه هل بعید ادا » ابن اجي الظاهر أنه لا 
عيد لوجود الخلاف » والراجح انه عيد » واما اللاهي إذا قصر لا إعادة 
عليه أددية > وهذا العاصي سفره » وأما اما تفه حصو و 
ثم هذا إذالم تطرأ له فيه الوبة في أثناء السفر فان طرأت له في أثنائه 
رخص له إن تى له قدر مسافة القصر والله أعلم . 


إرشاد المريدين طلا 00074344 كتاب الصلاة 


فان اقندی مقیم بمسافر وتبعه نية وفعلاكرة ».وکل على ستته فيسلم 
3 / المسافر من ركفن ویو المقيم بعد سلامه ويآتي با شي عليه 
وهذا ٍذا يكن المقتدى به فاضلا فعلا وإلا فلا كراهة كمكسه وهو أن 
شدي المسافر بالمقيم والكراهة هنا أشد من التي قبلها لمخالفة السنة » لأنه 
بلزمه اتباعه نية وفعلا » وتصح صلاته › فلو م سبعه بطلت صلاته لخالنته 
إمامه في يته وفعله » ولو نوی القصر وأتبعه بطلت صلاته » وكذلك إذا نوی 
الإقام وم عه والله علم . 


إرشاد المريدين ا ۹4345۲ كتاب الصلاة 


[ مندويات [لصلاة ] 


هو له ني مر 


3 مندونها امن مع اسلا * ین من 03 عدا جَهْر الام 


و وكا نكا 6 a‏ ما وت في | میج بدا 


ردا ود ا و * سلب كيرات 
چ 6 


وهد و ما د ۶ اا من تاه 


الك ES‏ * خريك سب وت 


والنطنَ من فحذ رجال يدون أن ور من كيج حَدونُ 
وَصِفَة الم وس نكو اليد # من 5 توفي کوج دزد 
تصبهما قراءةٌ الامو في 3ح سرب رة وضع ین فاققي 


لدى السجود حدو آذن رک % رف ادن عند ؛ الاخرام خد 


لوصا ول سرا مشسوریین كس اليش ا وقم مراب ايبن 
سور ال ی كذا I‏ ,نش ندد وضع وقي ااا 

ولا أكمل الفرائض والستن شرع في الندوب فقال مندوبها أي الصلاة 
آرسة وعشرون علی ما اط ومنهم من عدها آکثر من ذلا ‏ 


رد شاد المريدين 


ومنهم من عدهأ أل رودي مات ب دك متو سم 
عد غيره في المستحبات » وبالعكس 1 

أولحا : تام بريد نه الإشارة » برأسه هة اليمين قال الشارح عن 
أبي محمد صا : ويكون ذلك عند الق بالكاف والميم من علیکم » لك 
هذا في حن الإمام والفذ » وأما الآموم فیتيامن يجميعه على الشهور » كما 
قاله شيخنا » واشهاء التيامن مع السلام هدر ما بری صفحة وجهه ‏ أو 
أذنه » أي لوبي » وقيل إنه سنة » وفي الختصرکالناظم . 

وثانيها : تأمين من صلى مطلقا إماما كان أو فذا أو مأموما » لكن 
الإمام والفذ بؤمنان مطلقا وأما الإمام فيؤمن في السر فقط دون الجهر على 
المشهور » ولهذا قال : عدا جه رالإمام فإذا لم سمع المامون قراءة الإمام 
فلا من على ما استظهره ابن رشد واشتناف مق الامان اي امد عة 
دعائنا وي الصحيح فإذا قال الإمام ولا الضالين » › فووا ا *. فان وافق 
تأمينه تأمين الملاتكة غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر زاد في الوطا 
وستحب إ سرارهم به لانه دعاء والأصل فيه الخفية لقوله تعالى : 
«اذعوارتکم تَضرّعًا و و 200 خفية 4 . 

وهل المراد بالملائكة E‏ وونه مضمومة على التداء 
وتقديره با مین استجب دعاءنا . 
** اليخاري باب جهر الأو تین 271/1 حديث 749 / تاد مصطفى دب البغا ط3 دار ابن كثير 


7 و« . 
356 - [الأعراف:56-55] . 


دوب / رانا یلق ام را سدق فش سن 

ارک عدا من رأم أي عدا الإمام فلا وا » ولا سول : مع الله لمن 
فقط » كما تقدم » 00 الإمام صر 

TTT 

اما الفذ فيجمع بينهما » وزيادة الواو فيهما كما أشرن إليه مزجا هو 
قول ابن القاسم » وهو عسوتو دنه ان الكلام مع إثباتها جملتان 
لاف حذفها » وکزه مالك أن يزيد مدا طیبا مبارکا فيه اتهی . 

ورامها القنوت » وهو الدعاء مخبرني صا الصبح بدا أي ظهر » 
وظاه ر كلام الناظم أن القنوت أي لفظ كان في الصبح مستحب واحد » 
ولیس كذلك بل مطلق القنوت مستحب » وكونه بهذا اللفظ الذي علمه 
جبريل للنبي ل بعدما كان ددعو على مضر وهو : اللهم انا نستعينك 
ونستغقرك إل ” " وهو مشهور فلا نطيل به » مستحب ثان » وكونه في 
الصبح مستحب ثالث » وکونه بعد القران مستحب رابع » وکونه قبل 
لزع ستحب خاسس ‏ وه سا مستحب سادس ‏ ولأ يفير هذا 
اللفظ لات مستحب وتركه آخرء ولوأتى معضه | نكن آتبا الستحب 


۳ قال في المدونة : " تا رسول الله 8 مدعو على مضر إذ جاء» جبويل وم له أن أسكت فسکت فقال 
ا مد إن الله م يسك سب ولا لما وا سنك رحمة ول ببعنك عذابا أي لبس لك من الأمر شيء أو سوب 
عليهم أو سذيهم فإنهم ظا مون » قال ثم علمه القنوت اللهم إا سنك ونسعمرك وؤمن بك وغتتع لك وخلم 
ونترك من يكفرك اللهم إباك نید ولك نصلي وتسجد وإليك نسعی وتحفد ترجو رحمتك وغخاف عذابك الجد إن 
عذابك بالکافرم بن ملحي / الدونة الکبری ج: 1 ص: 103 . 


إرشاد المريدين ا( 348( كتاب الصلاة 
كما في [ التنائئي ] » ون الذخيرة ما يحتمل أن کون آتيا بالمستحب » 
وبيجوز بعد الرفم من الركوع » ما کان قبل الركوع رفقا السبوق » ولعدم 
الفصل بن الركزع والسجود » ومن ترک عمدا أو سهوا لاشيء عليه لأنه 
فضيلة على المشهور وقيل سنة وعليه سجد له بعد السلام مراعاة 
للخلاف . 

وخامسها : ردا أي اتخاذه الصلاة للإمام وغيره وبكره للإمام تركه 
كما بتي للناظم > وحکی بهرام عن ابن العرسي أن اتخاذ الرداء في الصلاة 
سنة » وأن البرنوس في الصلة موم مقام الرداء » وطول الرداء الستحب في 
الصلاة ستة أذرع وعرضه ثلاثة وقيل أربعة » يجعله على منکنیه . 

وسادسها : نیح السجود والركوع » برد واه أعلم من غير تحديد 

بلقظ معين » وف الرسالة مول في الركوع : " سبحان رب العظیم وجمده 

4 وتقول في السجود : سبحانات ربي ظلمت نفسي وعملت سوعا 
فاغفر لي وغير ذلك إن شنت " *. 

وسابعها : سدل أي ارسال کل بد يحتبيه في قيام برد الفرض » 
وبكره القيض فيه مطلّا سواء طول أم لا ء واختلف في علة الكراهة على 
أقوال » وأما التفل فيجوز اقبض ‏ وهل مطلتا أو إن م بطل وإلاكره 
اوبلان على المدونة . 


“** مق الرسالة 28 وما سدها . 


إرشاد الریدین ۰ ۲ 349 6 کاب الصلاة 

وثامنها : تكبير مع الشروع في الركن إلى مننهاه » ومثله التسميع » فإن 
قدم أول الشروع أو آخره لاخره فلا شيء عليه » لكن الطلوب تعمير 
الصلاة بأقوالها » سواء كانت تكئيرا ام تسمیعا » لآن ذلك كالثمرة لما فإن ۸ 
تعمرها ذلك ٠‏ كانت كشجرة دلا مر » ولا عبرة وبها اسهى ۰ 

كذا اشار إلبه سضهم وفي [ احمد زروق ] لان افعال الصلاة كمظامها 
؛ وأقوالحا مخ تلك العظام » ولا عبرة بعظم لا مخ فيه اتتهى » واظن أني 
رات الاول قال [ امد زروق ] ابضا : وهذا في غير القيام من اثدتين كما 
ايع 


ا 
وستحب للإمام الجهر بأقوال الصلاة قدر ما سمع به من خلفه » بلا 
تکلف » وف صاة السمع والمصلي صلاته سبعة أقوال : الصحة » 
والبطلان » وثالثها تصح إذا اذن له الإمام » وراسها إن لم عمهم صوت 
الإمام صحت والا فلا » وزد في صلاة المسمع نفسه » خامسها تصح في 
مثل عيد وجنازة وقل يجتمع فيه الناس » وسادسها في الجمعة » وسابعها 
إن ( سكلف بمد صوتهكثيرا » وقيل : لا تقسد با خف اتفاقا » وهذا كله 
إذا كان معه في الصا لا خارجا عنها » وكان سم من لفظ الإمام ولا 
سغتی في تسمیعه والا فين على فساد صلاته كذا قرر لنا عض الشيوخ 

وم نقف عليه » اتهى من شرح القرطبية . 


وتاسعها : تكييره بعد أن وم من وسطاه على المشهور » إماما كان 
أو فذا » أو مآموما » فلوكبر قبل استهلاله ففى إعادته قولان . 

4 ب / وعاشرها : عقدہ اثلاث أصابع من نام وهي الوسطی 
والخنصر والبنصر » وم نا الناظم » اتكالا على ما هو منهوم من غيره » 
وصفة العمّد ان يجعل راس الإبهام على الاتملة الوسطی من السبابة مردودا 
معها » وقبل يجعل إبهامه معطوفا على الأمْلة الوسطى من الوسطى » وهذه 
صورة الخمسين ‏ والتي قبلها صورة العشرین ٠‏ والثلائة فبها ضم الأصاع 
بأصوطها ابن شیر : کماقد ثلاثة وعشرين والمروي شبه ثلائة وخسین وفي 
عض النسخ عمّده للثلاثة بإسمّاط الواو ‏ وجر الثلاث باللام » وهذا كله 
لدى التشهد الأول والثاني أي فیه » ولهذا قص ركلام الناظم كفيره أن العقّد 
اللذکور خاص بحلوس التشهد » وأما في الجلوس بين السجدتين » فيضعهما 

وظاهر كلام عبد الوهاب و ابن الجلاب أنه عام في الجلوس » لکن قال 
[ احمد زروف ] عقبه بصفنه عن الاققهسي وما قالاهلم وجد في الذهب 
منصوصا انتهى » ویسط أي مد ما خلا من غير ديد استحباا ‏ 
وضميره والله علم مود على العقود الفهوم من قوله وعقده إل » أي خلا 
ما كر من عقدء ولا فلا آدري الان لمن عود ضميره و تحصل لي من 
نسخة الشارج هنا ما تعمد عليه في عوده لتصحيفها » ورحم الله من قلح 
عليه با هو آظهر ما ذكرناه .امه بهذا الوضع » راجيا ثواب الله تعالى , 


5 شال ۱ للسيابة اك ول من ای ۰ .رب السسری » فان عدم 
اليمنى فهل بقل الیسری أم لاء وکت توقفت فيها لما سألت عنها » وم 
أجزم فبها بشيء ثم » رنه في شرح رال ناجي ونصه : قاله 
النووي : ولو کان مقطوع الیمنی فلا ستفل إلى اليد البسرى لأن شأنها 
البسط » قال التادلي : وفيه مقال لابن سار وقد قال نا شأنه البسط 
5 / مع وجود اليمنى . أما مع فقدها فلا " ۳" : 

وحادي عشرها : نحرات سانا » أي اليمنى دون إبهامها حين تلاه 
اي التشهد » وهو قول ابن القاسم » وقبل لايحركها » وعلى الأول فهل في 
جميع التشهد . أو عند الشهادتن فقط قولان » اختصر في المختصر على 
الأول » وهو ظاهر الناظم » وظاهر کلام ابن الحاجب أن الثاني هو 
الشهور » وعلی القول هل يمينا ومالا » كالمذدة آو أعلى وأسفل قولان » 
وقیل عند التوحيد كما في القول الثانى » وعند غبره کالأول » ذكره عض 
شراح الرسالة » وفي الحدرث أنها نالعا ن لامنپز اجک با دام 
شیر ياصبعة” »قال بابي هذا دل على أن را يي اس وق 
الشيطا نكما في الرسالة ‏ » وظاهرها أن الإشارة والتحربك متغابران لا 
“** شرح / قاسم بن عيسى بن تاجي / على رسالة ابن أبي زید 41 ط/ دار افکر مع شرج 
با أبي على / أحمد علي بن المثنى 0 / 144 طدار المأمون للتراث 1984 ومستد 
الحميدي / عبد الله بن الزير الحميدي / ت. حبيب الرحمن الأعظمي 2/ 285 دار الكتب العلمية » وشرح 


الزرقاني / محمد عبد الباقي بن بوسف الزرقاني 1/ 256 ط دار الككي العلمية 1411ه ‏ 
*** مق الرسالة 31 . 


متغابران لا مترادفان » خلاقا لمن زعم » إذ قد يشير بها ولا يحركها » أي 
ينصبها من غير تحربك » وأشار إلى ثاني عشرها : بقوله : 
آوابطن من فخد رجال عدن رجال سعدن # وبرفا ول رك | 

والبطن مفعول مقدم وله بعدون » ويحافي أي باعد مرفقيه » من 
ركبنيه في السجود » أنضا تفریجا وسطا » واستحب ابن رشد أن فرق ين 
ركبنيه » وفهم من قوله رجال أن ذلك لا ستحب للمرأة > وهوكذلك لأن 
المطلوب متها الانضواء والاتضمام في ركوعها وسجودها » وشانها کله کنا 
في الرسالة ٠‏ لأنها تلتذ بالاتفرا ج كما تن الرجل بالانضمام . 

وثالث عشرها : صمة ا حلوس العروفة في التشهد بين السجد تن 
وذلك بأن مضي ليه وراء رجله الیسری إلى الأرض » ونصب الیمنی 
عليها » وباطن إبهام اليمنى أو جنها للأرض » فنفس الجلوس بين السجد تين 
واجب » وللتتشهدين ما عدا قول السلام سنة وكونه على الصفة المذكورة 
يي 

5 ب / ورابع عشرها :مک نی اليد حتي / البدين من ركبّيه في 
الركوع 

وأشار إلى خامس عشرها وله : وزد نصبهما أي الركبتين » قال 
ابن شاس : ويستحب نصب ركينيه عليهما يديه . 


من الرسالة 33 


إرشاد المر يبدين 


وسادس عشرها E‏ سوم في في سربة لإمامه » ولو جهر إمامه 
فيها » قاله شىخنا دون جهره و عا اما طالب لیات ف کا تقدم » 
قال في الرسالة : ومرا مع الإمام قيما سر فيه ء ولا شرا معه قيما ييجهر 
وساع عشرها : : وضع البدين » فاقهى نمي أي اتبع وجملله معترضة بين 
العامل ومعموله » كمل به البيت . 

لدا معنى في أي في السجود ‏ حذوأفن أفردها قصد المنس ‏ إذ 
مراده الأذنين » أو دون ذلك کالرسالة » وفي الختصرکما في الرسالة 
كالناظم » لكى ّل شبخنا عن السنهوري أن المذهب في وضعهما حذو 
الأذنين » السنية انتهى » ويتوجه بيده إلى القبل ةكما في الدونة وكذا 
ستحب رق ین عند تكبيرة الإحرام فقط وهو ثامن عشرها على 
المشهور من أقوال ثلاثة وخحذا_تكميل البيت > وألفه للإطلاق نبه على أخذ 
ما بذله من هذه الأحكام أي معرفته > وحذو وجه إلى التکنین على 
المشهور » وقبل حذو حده ‏ وقیل يحاذي برءوسها الأذنين » والرجل 
والمرأة في رقع خال ارخ شواء ء كنا نقله [ أحمد زروق ] عن الأقئهسي » 
لکن قال عقبه لصقه › أظر على هذا قول رای في المشهور أن منتهى 
الرفع إلى حذو المدكبين > وهذا في حن الرجل » وأما المرأة فدون ذلك 
إجماعا اتهى » وهل رفعهما على صفته الراغب علونهما ما هلي الارض » 


من الرسالة 35 


وظهورهما ما بلي السماء » وهما مبسوطان » وهو لسحنون » واستظهره 
الشيخ خليل في التوضيح » أو على صفة النابذ للدنيا وراء ظهره فيجعلهما 
6 / على قانسّن في وسط أصاعهما ما لبي السماء واستحسنه عض 
الشيوخ » وهي نكنة زهدية قولان قاله [ التائي ] وفي [ أحمد زروق ] 
الأول على المذهب ورأیت شيختا فله وتقل عن [ علي الأجهوري ] 
أنه المشهور » وقيل جامعا بينه واه أعلم . 

وناسع عشرها : تطوله صبحا وظهرا منصوبان على نزع الخافض » 
وهما على حذف مضاف أي فراءة صبح » وقراءة ظهر » وسورتن مقعول 
تطوبل وهو بدل اشتمال من صبحا وظهرا » قال جميعه الشارح : لكن 
القراءة في الظهر أقل متها في الصبح . 

وعشروها : توسط فراءة العشاء_. 

وحادي عشرونها : قصر قراءةالباقين بعني العصر والمغرب » 
وظاهره مساواتهما » وهو قول مالك واختلف في أول المنصل هل هو 
(ق) » أو الشوری » أو الجاثية » أو لثمان» أو الحجرات » أو النجم » أو 
الرحمن ‏ ابن فرحون أصحه الأول » ومنتهى طوله إلى عبس » ووسطه إلى 
الضحی ‏ وقصاره إل قاله النيشي في شرح العشماوبة » ونظم ذلك 
[ علي الأجهوري ] فقال : 


اول شو ۱ 03 او اللي 
من عبس لسورة الضحى وسط * وقد تعي قصا رہ بلا شطط انهى . 

وظاهره بل صريحه ترجيح القول بان اوله الحجرات لاقتصاره عليه › 
فلینظر مع ما قبله » وهذا كله إذا كان الوقت متسعا » فإن خشي الاسفار 
خفف » وسمي مفصلا لكثرة الفصل بين سوره » وهذا آضا مع عدم 
الضرورة » وأما معها كالسثر فبخفف مسب الإمكان » فقّد اجاز مالك 
في الصبح في الستر ٠‏ سبح والضحى » ولآن شيخنا حفظه الله قول هذا 
اللمصيل » > خاص بالفذ ونا الإمام فیستحب له التقصير مطلقا »الا أن 
مره اأموون تلو e‏ 0 م 
0 7 » فتال الازري : له 
القطع » وهذا كله على طریق الاستحباب وإلا فله التقصير حيث التطويل ء 
ا ا ی 
8 ۳ زرف ]+ 

وأشار إلى ثاني عشرنها : سقوله :کالسورهة الأحری » آي مسنحب 
تقصيرها عن لركمة الأولى من کل الصلوات » وفهم منه أن ن المساواة عير 
مندوبة وه وكذلك » وان خير في الرسالةكما في الصحيح أنه يل كان طول 
في الأول ومصر في الثانية امهی . 


إوشاد الریدین ( 356( كتاب الصلاة 


كن إن عکس فلا شيء عليه » ولا بلزم من مالفته الندب 
الكراهة » وقيل بكره ويحتملها كلام الناظم » وجهل این العربي من ۸ نطول 
الأولى عن الثانبة » وشغي أن بكون الركوع مناسبا للقراءة » فقد كانت 
صلاة رسول الله 4 كلها متقاربة » وهل يعبر القصر فیها والمكث باعتبار 
العادة » واستظهره [ أحمد زروق ] في شرح الوغليسية . 

الثاني : رأت لبعضهم ما معناه أن من ادأ في الركمة الثانية سورة 
أطول الأول سرع با ويكره تكرارها في وکین کدی غير تلم 
الصحف ٠‏ إلا أن را في الأولى آخر سورة منه » واه أعلم . 

وأشار إلى ثالث عشرننها قوله :كتا اطلسة الوسط ی استحب 
تقصيرها عن الثانية » فإن م بقصرها خالف المستحب . 

وراب عضر : سيق بد أراد بها الجنس » أي تقديم بديه قبل 
رکنبه وضعا أي في اموي إلى السجود » وثي ا وعدم 
الركب » هذا هو الشهور » وروي اتخیبر والله أعلم > ومي على الناظم 
7 / استحباب المعقبات إثر الفرائض لما في الرسالة *” فعليك به » فان 
جليه يطول بنا » وعن ابن مسعود رضي الله عنه من قال استغفر الله 
العظيم الذي لا إله إلا هو المي القبوم وأثوب إلبه ثلاث مرات دبركل صلاة 


الي ا ل ع ا اند لا إله إله 
الله وحده لا شريك له له الك وله الحمد وهو على كل شيء قدير عفرت خطاباء وان کانت مثل زبد البحر/ 
صحيح مسلم ج1 .ص418 عقي محمد فاد عبد الباقي /دار إحياء القراث العربي . 


إرشاد المريدين e.‏ 357 كتاب الصلاة 
صله » غفر الله له ما أتى من سيئة ولوكان مثل زمد البحرث* » وهذا كا 
قال السمرقندي إذا كان الاستغفار معندامة القلب » وال من دعا بهذه 
الخمس الکلمات دب كل صلا » يكلب من الأددال ‏ اللهم أصلح أمة مدا 
لهم أرحم محمد » الهم فرج عن أمة محمد » اليم سلم أمة عمد »ام 
اغفر لامة محمد » ولجميع من آمن بك برحمتك” اتھی » من کتاب 
تسه ال غافلن . 


قراءة لدى السَّجُودٍ و ¥ في 
وع سا ولاق ات ولأا # آنا فاگ هک ذا ان ركا 


شيك و فرقم ة لاصام * یو با غين لبم 


© أعترعليه . 
“م أعتر عليه في تنبيه الفافلين » ولکه قد ذكره أبو تعيم في حلية الأولياء منسوبا لمعروف الكرخي 8/ 366 
ود كره المجلوني في کشف الخفاء نقلا عن الحلية 1 / 27 ط مؤسسة الرسالة - 


ثم شرع في المكروهات فقال : وكرم أي أتستنا المالكية رضي الله 
عنهم بسعلة ‏ بريد سم الله الحمن الرحيم مطلقا لافي الفاتحة ولا في 
السورة أي عدها لاسرا ولاجهرا » إماما كان أوغيره » قال 
[ على الشاذلي ] وهو مذهب المدونة » وشهر » وعليه مذهب أهل المديتة 


ا 

وقيل بإباحتها » وقيل باستحبابها » وقيل بوجوها كمذهب الشافعي 
» قال القرافي : والغزالي وجماعة إن من الورع الخروج من الخلاف قراءة 
البسملة أول الفاتحة وخالفهم جماعة في ذلك انظر الكلام في أوائل البرزی 
قال [ أحمد زروق ] وكان المازري بسمل سرا فقيل له في ذلك فنال 
مزهب مالك على قول واحد أن من سمل لا تتطل صلاته » ومذهب 
الشافعي على قول واحد أن من ترکها طلت صلاته اتهى . 

وهذا كله في الفرض ‏ وأما التفل فهو عير إن شاء سمل وان شاء 
ترك » وكرهوا أنضا تعوزا قي صلا المرض لاني النفل » وهو راجع اليسملة 
والتعوذ » قال في المدونة : لا سعوذ في الکتوة قبل القراءة » وسعوذ في قراءة 
7 ب / قيام رمضان » وا بزل القراء سعوذون اتهى فلا كراهة فيه ولو 
جهرا على المشهور ‏ وني كون لها قبل الفاتحة أو بعدها قولان » وظاهر 
المدونة اللقدم » وكرهوا ااسجود في اتوب أي عليه فالفاء في کلام الناظم 
بمعنى على وهذا اعتبار الوجه والكفين وأما غيرهما من الركبيّن فلا یکره 
أن يحول بينهما وين الأرض توب أو غيره . 


EET‏ صرورة 

من حر أو برد وإلا فلا كراهة کالسجود على الحصير » وان کان تركه 
أحسن وهذا من البدع الحدثة » بكر السجود عل ىكل ما فيه رفاهية 
لمنافاتها الخشوع . 

وأشار إلى راعها فول هكذا_كور عمامة » أي یکره السجود عليه » 
قال في المدونة فإن سجد على كور عمامة كرهت ولا عید » ابن حبيب 
هذا إذا كان قدر الطاقتن » وإ نكثيفا أعاد اتهى » والطاقة هي الضربة 
الواحدة من العمامة على الجبهة » فالمراد بالطاقية اتعصيية كما أشار للبه 
بعضهم » وا فرق ين الغليظ والرقیق ؛ وقال الزناتي الطاقة مفسرة بثلاث 
ثنيات من الخشن وخمسة من الرقیق فما زاد تبطل الصلاة به انتهى . 

وكذا بع ضكمه_ » أي یکره السجود على طرف الکم » وذکره ه وان 
كان داخلا في عموم الوب تنصيصا على أعبان المسائل » وقد سبقه لهذا 
غيره فلا اعتراض عليه » وهو خامس الکزوهات . 

وكذا یکره حمل شي» فيه أي الكم وهو سادسها . 

أو حمل شيء في فمه لاه شغله عن صلاته وهو ساعها . 

وكذا حمل ما شوشه وپشغله في جیبه أو على ظهره . 
۲ وثامنها قراءة لدا أي في السجود والركوع لقوله 8 : " في هيت أن 
مرا راکنا و ساجدا ۳۳ . 


““” سنن النساتي / ك التطبيق 1035 - 


إرشاد المريدين 


وتاسعها : تمك ر القلب ما فا ا خشوع من آمور الدنیا ولا تبطل 
الصلاة دذلك ولو طال تفکره وهذا إذا كان ضبط ما صلی والا فتطل 
صلاته . کذا قاله شبخنا > وفهم من قوله بما نافا الخشوع أن اتفکر في 
آمور الاخرة لا بكره وه وكذلك . 

8 والحاصل أنه بكره المصلي التفكر نكل ما نافي الخشوع » 
وبؤدي إلى عدم حضور القلب في الصلاة من امور الدنيا » فان اعترته 
شواغل الدنيا » او وسوسة اجنبية عند توجهه للصلاة او فيها » دفعها لما 
ورد من "أنه ليس للعبد من صلاته إلا ما عمل متها " ثم إن كات ما وود 
عليه في صلاته ما ذكره ملاصمًا لما فمال ابن العربي م تصح لآن هذا | 
دخل في الصلاة بل لم بزل في ما کان فيه وتجهيز عمر رضي الله عنه 
الجيش في الصلاة قيام برض في فرض » وان كان ما لا شعور له به إذ ذاك 
ولكن تقدم له أو م يخطر بباله قبل فلا ضره » والصواب أن الاسترسال مع 
الخواطر مضر وما عداه لا ضر » وقد شكا عض الفقراء إلى عض المشاخ 
أنه يحد الوسوسة في الصلاة فقال : طلنٌ نت اليس > بعتي الدنيا فإنه لايد 
لاب من زبارة شه ولا عکن منعه منها محال . 

وما ذكره الآئمة من حضور القلب في الصلاة من وا إلى آخرها لا 
هو من ناب الکنال » والا فلا يكلف الله قسا إلا وسعها » فمن له کمال 


> ذكرء برفيم في حلية الأولياء مسوا لسفيان الثوري 7/ 61 / ط دار الکتاب العربي وذكره في امار 
اميف 32/1 ول رفعه . 


إرشاد المريدين ا ( 361( كتاب الصلاة 
الصا طولب بكمال الحضور » ومن له دون ذلك طولب بحسب حاله » ولا 
يكلف الط حمل البعير » وما ذكر عن الصوفية فليس من باب الحم 
ولکی بحسب العام » ولکل مقّام مقال » وصاحب ال حال سلم له وإلا فقد 
تذكر البى # ونظر في الستر الذي كان عند عائشة ة رضى الله عنها 
ورمى بالخميصة والخاتم وقال كدت تفتني في الصلاة ” إلى غير ذلك من 
شواهد التوسعة وإ نكان التحفظ هو الطلوب » فدين الله سر اتهى ۰ قال 
جميعه [احمد زروف] في عدة مواضع من شرح الوغليسية وغيره » وفي 
اليواقيت" إن حكم من كثرت عليه وسوسة الشيطان حكم الصلي صلاة 
شدة ا لوف فهو أي الشیطان مع المصلي في حرب عظلیم فيهلي من هذه 
E‏ و 
8 ب / المسايقّة TT E‏ 
ظاهره من الإمان هینه والكيير بلسانه في حهاد عد وه الظاهر قان وسوس 
له الشيطان في ذلك لم تضره وسوسته في صلاته » فإن كان قد جعل 
في الصلاة فلا الي فإن الاصل صحيح في اول نشاة صورة الصلاة فلا 


۳ أخرج اليخاري : "عن عَانشة أو اقبي 9 صلى في خبیمبة لها أغلا/ نظ إلي لامها تظرة هنا 
سرت ال اڏيا بسي هذه إلى آي به اوي ما سجن و هي نا عن مت تال 
شاع بن زک عن أيه عَن غانشة قال ثبي فا کت أظر إلى عليها وأناذي الَا حاف أن نبي شي | 
البخاري / ك الصلاة 360 


إرشاد الريدين. E‏ 
مطل عمله » وغرض الشيطان ف فا قاط فا هوأن تاد العمل 
E‏ امريد ساف YJ}: a‏ 


س 


تبطلواًأ ر 4 أي سبب تلك الشبهة التي قیها الشيطان 


إلى قلب العبد. انهى”” . 


فائدلا 

قال[ أحمد زروق ]ما بعيئه على الحضور في الصله التفكر نی 
الآخرة قبل صلاته . وإدامة الطهارة » وكثرة الصلاة من اللبل » وصمت 
اللسان ‏ وقطع الشواغل » وإدمان الذكر » ول الق کانه واقف على 
زاس دم 

وعاشرها : عمث الصلي بلحيتّه وغيرها » اي لعبه بذلك لنافاته 
الخشوع » ولا يديه ذلك من تعلق شعره باللحم في أصوله » فيصير حاملا 

جاسة” ‏ إلا أن يكون قليلا جدا فأنظره » فقد طال عملهم به » أقول ثم 
وقمت على مدید ذلك في الزرقاني على العزبة في الشعرتن » وثلاث » 
فیعفی عن حملها إلا ما زاد على ذلك فتبطل به » قال ومثلها في ذلك ميئة 
القملة لها نحسة على الشهور » وكذا البرغوث عند ابن القصار » قبل 
- [محمد:33] . 
** اليواقتت 122/2 . 


*”* تعليل المع بأن الشعر في صوله حمل اللحم وهو نجس غير ظاهر فهو من الصلی ويعثير حاملا له على کل 
حال والرسول بقول أن المؤمن لا نجس حيا ولا میا . 


Eg e‏ فاد yT‏ : والشهور آنه 
طاهر » أي ميته ومثله البق » والقراد > وعليه فالفرق بینهما أن اقمل 
خلقت من الادمي » والبرغوث خلقت من الاب » وأنه وثاب أي نطاط » 
مسر الاحتراز منه » وافتی الغبریتی تبعا لانن عبد السلام ببطلان صلاة 
من حمل قشر القملة في الصلاة عمدا الوزلي وكان شبخنا ابن عرفة شي 
صحنها » وأفتی شيخنا الشبيي بصحتها في ثلاثة فأقل » وبطلانها ما 
زاد اتهی » وشغي أن یکون الول عليه هذا الأخير » أن هكا مع بين 
القولين التقدمین » وظاهر هذا ولو قتل ما ذکر وهوفي الصاه لأن قتل 
الثلاثة عمل سير » وعفی عن الصیبان الميت لعسر الاحتراز منه . 

9 وحادي عشرها : الاتفات في الصلاة بلا حاجة » فان فعل 
ذلك فلا تبطل صلاته » ولو القت حمیع ددنه دون قدميه » وإن استدبرها 
يجميع بدنه مع قدميه طلت صلاته » وهو جرحة في فاعله » وقي الحديث : 
لا بزال الله مقبلا على العبد وهو قي الصلاة مالم لقت فإذا الَّت صرف 
عنه"”” » وقال 4# : "ألا يجخشى الذي تفت في صلاته أن يحول الله وجهه 
وجه حمار”” » وٿ رواة رأس حمار انتهی : 

ثاني عشرها : الدعاء أثناء قراءة أي وسطها سواء كان في الفاتحة أم 
في السورة وكذا قبلها وبينهما . 
'”” أخرجه النسائي / ك السهو 1182 وأبوداود / ك الصلا 775 , مستد أحمد م الأتصاري 20531 


والدارمی / ك الصلة 1387 . 
7”” صحيح مسلم / ك الصلاة 648 . 


إرشاد الربدین ا يال 4364 کتاب الصلاة 

وأشار إلى ثالث عشرها :كذا إن رکما أ يكما کره الدعاء في 
القراءة » کذا بكره في الركوع » لأنه محل التسمیح كما تقدم نقوله يق : "ما 
الركوع فعظموا فيه الرب *”” » وكذلك عد التشهد الأول > وعد سلام 
الإمام . ويحوز الدعاء في غيرها كالسجود » وبين السجدتن » ودعوا با 
أحب ولولدنيا » خليل ولو قال با فلان فعل الله بك كذا م تبطل صلاته 
or‏ 

بعتي على المشهور » ولکن قبده شيخنا بما إذا كان غائيا » أوكان 
حاضرا ا هن مكالمته وإلا طلت » ويجوز الدعاء على الظالم سوء 
الحامة والله علم . 

وراع عشرها : تشبيك لصاح بريد في الصلاة لا في غيرها وله : 
أو فرقعة الاصام في الصلاة أنضا لاقي غيرها » فجائز ولو نی المسجد » 
كما قاله الشيخ » وقال مالك في العبية : لا تعجبني فرقعة الأصاع لافي 
الصلاة ولا في غبرها » لا یی ااسجود ولاف غيره » وقال ابن القاسم : في 
الصلاة او في السجد و لا في غيرها » والله اعلم . 

9 ب / وقوله الأصابم راجع إلى مذكور في الثاني مقدر مثله في 
الأول كما أشرنا إليه مزجا » وهذا را دضمة واحدة . 


7 صحيح ابن حبان / محمد بن حبان بن أحمد اتعيمي / ت : شعيب الأرناۋوط 222/5 ط مؤسسة 
الرسالة و اتمهید 16 / 117 ط الأوقاف المغربية . 


إرشاد المريدين  ..‏ ۲ #6365 كتاب الصلاة 


وسادس عشرها : تخضّر أي وضع اليد على الخاصرة في القيام للنهي 
عن ذلك » وهو من فعل اليهود . 

وسابع عشرها : تغميض عي فهو/ سلما تقدم في الكراهة » قيل لثلا 
وهم أنه الطلوب في الصا » فإ ن كان لا شوش ّح عينيه وإلا فلا 
كراهة » وهذا آخر ما ذكره من الکزوهات » وما سي منها فلينظر في 
محله . 


هه 


۳ 2 
بغي ألافعل شيا من 0 9 
ولا تال صلاته ترق الاب راد فا 


ا صَلوَات ذَرْضُ عن ۴ 282836928328292 

فصل و خمس صاوات فرض ع على كل مكلف » وذلك معلوم من 
الدبن بالضرورة لكل مسلم ؛ فمن جحد وجوبها » أو وجوب شيء من 
أركانها فهوكافر » وان أقر بوجوبها » وامتع من أداتها » أقر لآخر ركعة من 
الضروري ۰ وقل بالسيف » حدا لاكفرا على المشهور » فإن تفوفل عنه 
حتى خرج الوقت الضروري م شل لصيرورتها فائتة » ولا هل المتع من 
فضاء الموائت على الشهور . 

واعلم أن الصلاة من أفضل الأعمال » ومن أحسن ما قرب به العبد 
إلى الله سبحانه وتعالى » بعنى بالفرائض > وبالتواقل » وقد قال ال : 
"جعلت قرة عبنى في الصا" ۳ » هن بما حوته من حف التجليات » 
ولذاذة الاجاة » والصافاة » وشقیی المرب » قال سو الملماء : أقرب 
الأعمال إلى الله الصلاة » وأقرب الصلاة السجود » ولذكر الله أکبر » قبل : 
ذکر الله عبده في الصلاة أكر من الصلاة » وقبل ذكر الوب عبده أكبر من 
0 / ذكر العبد ربه » وفي الصحيح خمس صلوات کبهن الله على 


العبد في الوم والليلة » فمن أتى بهن وم بضیع متهن شیب کل له عهدا عند 


**” التسائي ك عشرة النساء 3878 و3879 أحد م الکثرن 11845 


الله أن بدخله الجنة » ومن لم ات بهم استخفافا مجقهن لم یکی له عهد عند 
الله إن شاء عاقبه » وإنا شاء عقا عنه" ” > وفى الحديث إن تارك الصلاة 


عاص لا کافر*" : وهو مذهب مالك والشافعي وبي حنفة خلافا لأمد 
وابن حبيب وجماعة الحدثين » وأهل الظاهر » ذيصلى عليه » ولكن غير 
أهل الفضل والصلاح زجرا لأمثاله » ورثه وره » ودفن في مقابر المؤمنين 
. وما بذکر أنه لا وکل معه » ولا سافر معه » ولا يحالس ولا یحانس . 
فمن باب تغيير التکر » إن رجي به زجر فعل » وكذا إن | يخف منه 
ضرر . 

وحن الزوجة متعلق بها وبالرجل ذيجب عليه أمرها » وزجرها » 
وتادیها > وهجرها لذلك » قاله [ أحمد زروق ] » وذكر عن شيخه أبي 
عبد الله القوري انه قعل في ذلك ما قعل ان لو ات له مائة دنار في البحر 
أو نحوذلك اتههى. 

وقال وهب بن منبه"" : " إن اواج م تطلب إلى الله ثل الصلاة » 
عني بمثل وسيلتها » وكانت الكرب العظام تکشف عن الأولن بالصلاة بل ما 


7 النسائى / الصلاة 458 آبو داود الماد 1210 تحمد الأتصاري 21635 . 
اعتر عليه بهذا اللفظ . 

”هو : وهب بن منبه الحاقظ أب عبد الله الصتعاتي عام أهل اليم ولد ستة 34 وتو سنة 114 ه روى 
عن أبي هويرة سيرا وعن عبد الله بن عمو وابن عباس وأبي سعيد »“كثير الأخبار عن الكتب التدية ‏ عام 
بأساطير الأولين ولاسیما الإسراتيليات > أصله من القرس الذين عث به مكسرى إلى اليمن وأمه من مير » ثقة 
مشهور ضعقه الفلاص وحده » سد من الابعين » ولد ومات صنعاء » وولاه عمر بن عبد العزیز زقضاءها . / 
تذكرة الحقاظ / عمد بن طاهر بن اقيسراني / ت. حمدي عبد اجيد إماعيل 1/ 100 ط1 دار الأصمعي 


نزلت بأحدهم كربة الا کان مفزعه إلى الصلاة : قال الله عز وجل في قصة 
ونس ات3 : فلولا أنه کان من آَلْمُسَبّحِينَ للبت ی 


هگ 2 


بطتهء [۳ يوم يبعثون 4 ۳ 


لابن عباسكان نام و الل مق فد 
رضى الله عنه من سره أن لى الله غدا مسلما فلیحافظ على هؤلاء 
الصلوات الفروضات » وقال عليه السلام : مل الصلوات الخمس كمثل نهر 
es‏ فيه كل بوم حمس مرات » فماذا 
سعى عليه من الدرن” 

يعني أن الصلوات الخمس تطهر من الذنوب ولا ببقين عليه شيئًا من 
ای نكا دون الكبائر » وهذا إذا صلى الصلاة على العظیم » ونم 
ركوعها وسجودها ٠‏ فإذا تم رکوعها ولا سجودها فهي مردودة عليه » 
وق الحديث : إن أ سوأ الناس سرقة الذي سرف من صلاته » قبل وكيف 
سرق من صلاته » قال : لا سم ركوعها ولا سجودها” . 


/ الرراض 1415 ه وغربال الزمان 111 و [ من تكلم فيه ] / محمد بن أحمد بن عشمان بن قايا ز الذعبي 
/ت. شكور امرير الميادبتي 1 ط1 مكلية التار 1406ھ . 
 ”*‏ [الصافات: ]144-143‏ 

2 تبیهالفافین / أو الليث نصر بن محمد السمرقددي / ت : السید المربي 3 / ط1مکبة الامان 
بالتمورة 1994 . 
“3 مسلم / ك المساجد 2 لحد م المشرة 1452 . 
۳ احد م الأصار 41591 . 


إرشاد المريدين _(369) کاب الصلاة 


وعن سلمان الفارسى قال : الصلاة مکیال لمن وفى وفي له » ومن 
طفف ققد علم ما قال له ق الطننین"" » وجاء أول ما متظر فبه من 
عمل العبد بوم القيامة الصلاة » فان وحدت تامة نظر في سار الاعمال » 
وهون عليه الحساب » وإلا فلا نظر فِي شيء من عمله" . 

فينيفي للعبد أن بجنهد يلام الصلاة » لتكون صلانه كفارة نا فعل 
قبلها من الزلل وا خطابا دون الکباثر » فان قلت : فما وجه تکزارها في 
اليل والتهار ؟ 

فالجواب وجهه حتی سَذكر العبد ما جناه من العاصی والشهوات 
والفقلات من الصلاة إلى الصا كلما توضا » فیتوب وستخفر داخل الصلاة 
وخارجها ٠‏ فل وكشف للمصلي لرأي ذنبه تتحدر بيدا وشمالاعته في 
حال قيامه ورکوعه » فلا بصل إلى حضرة السجود التي هي أقرب ما بکون 
العبد من شهود ربه وعلیه خحطينة واحدة » فيداجي ريه عز وجل في 
سجوده وهو طاهر مطهر من الذنوب » فما شرعت الصلا الا توبة 
واستغفارا » وتقرا إلى الله تعللى وفتحا لباب رضی الح سبحانه وتعالى 


۴ مصتف ابن أبي شيبة أو بكر حمد بن أبي شببة الكوق / تكمال بوسف الحوت 373/1 ط1 مكثبة 
الرشد الرياض 1406 » وستن البيهتي الكبرى أحمد بن الحسين بن علي بن موسى اليبهقي / ت محمد عيد 
القادر عطا 291/2 ط مكثية دار الماز مكة 1414ھ . 
“** الموطاً / ك الدداء للصلاة 380 


عنا » وق الحددث "ن كن الم دخول وقت اصا2 ا ني آدم قوموا 
لناركم التي أوقنثوها فالعا" : 

فقد جمع ادا الق تعالى ني الصلاة جميع عبادات الملا الاعلى ؛ 
والأسفل لمن تعقلها » والمراد بالذنوب التى تكفرها الخاصة بها » وإلا فقد 
ورد أن من توضأ كما أمره الله ر خطانا أعضائه كلها حتى رح 
نقيا من الذنوب » ثم یکون مشیه إلى صللة الجماعة بعد رفع درجات 
[غمرادنا بالذتوب الى تبقی إلى الدخول فى الصلاة الذنوب الخاصة بها كما 
مر فلم أنه لا يحخرج مع الوضوء إلا المعاصي الخاصة به لا بالصلاقن ولو 
كان المراد بالذنوب التي مرح في الوضوء جميع الذنوب يحكم العموم م بق 
1 / لقره من الصلاة والصيام والركاة والحج وغير ذلك مما ورد في 
الشرعة شيء بکفر فافهم " انتهى من البواقیت . 

" وهذا إذا اتی بالمامورات على التمام » والا احناجت عض 
المأمورات إلى مكفرات » كما بسطنا الكلام على ذلك في كناب أسرار 
العبادات ۳ وه وکاب نفيس » ما وضع مثله فيما أظن 7 انتهى » فعليك 
به » وفي تنبيه الغافإن للسمرقندي » » قال رسول الله صلة الله عليه وسلم : 
"الصلوات مرضاة للرب تبارك وتعالى » وحب الملائكة » وسنة 


“3ل اعتر عليه ۲ 

*** اليواقيت 2/ 64 . 

*** الكتاب من تأليف الشعراني . 
7 المصدر نقسه 


إرشاد الریدین ل[ 00000643713 کاب الصلاة 


الأنيياء » ونور المعرفة » وأصل الإمان » وإجابة الدعاء » وكراهة الشيطان 
» وشفیع دين صاحبه » وبين ملك الموت وسراج في قبره » وفراش حت 
جنبه » وجواب منكر وكير » ومؤنس وزاجر فی قبره إلى بوم القبامة » وإذا 
كانت القيامة صارت الصلاة ظلا فوقه » وتاجا على رأسه » ولياسا على 


يدنه » ونورا سعی بن ددنه » وسترا بينه وبين النار » وحجة المؤمنين دين 
بدي الرب تبارك وتعالى » وملا في الميزان » وجوازا على الصراط » 
ومفتاحا للجنة » لأن الصلاة تسبيح وتجید » وتقدس وتعظيم » وقراءة 
ودعاء » وان أفضل الأعمال كلها الصلاة لوقها " " اتهى » ثم قال :" وقد 
قيل إن في الصلاة اثنى عشر الف خصلة ثم جمعت هذه الاثنا الفا في انى 
عشر خصلة لسم صلاته » فستة متها قبل الدخول في الصلاة وهي العلم » 
والوضوء › واللماس » وحفظ الوقت » واستقبال القبلة » والثية » وستة 
سدها وهي اكير » والقیام » والقراءة » والرکوع » والسجود . والقعدة 
الاخيرة » فإذا وجدت هذه الاشی عشر خصلة » باج إلى فح وهو 
1 ب / الإخاص لتم هذه الأشياء وله تعالى : « فادعوا الله 
مُخلصیر له لدي 4 " وأطال في ذلك » فلیراجعه من أرادها 
۳ » وكلام الناظم محتو على الخصال المذكورة » فعليك محفظه وفهمه » فإنه 
کاب نفيس » ما وقع مثله في المختصرات فیما آظن » قال [أحمد زروق] : 


**” تيه الغاقلين 211 وعلق محققه أنه ضعيف فيه اتقطاع ‏ 
۳ - [خافر:15-14] . 
**” تسيه القاقلن 215 واللف عدد الخصال وترك الشرح والأدلة - 


إرشاد المريدين ل( 8372 كتاب الصلاة 
ولأجل اتساع علمها مر الصبي بها قبل البلوغ لأجل أن بعلم أحكامها 
وك ذلك من قلبه > وسككت إلبه نفسه » واتسعت با سمل به من ذلك 
جوارحه » وذلك لان دخول الشيء باد ريج بوجب الأ به » والأنس به 
فضي إلى الب له » والحب له يوجب السكون إليه » والسكون للشيء 
مضي عدم الصبر عنه » ولذا مد كثيرا من اف الصلاة في صغره لا مدر 
على الصير عنها ا ل وخذ 
من هاهتا عدم آمر مر الصغار بالصوم لأنه بوجب التفرة عنه لکونه ملا في 
فا نالوج وه ثم هو لابکررمثل اه :ویست که 
كأحكامها حى يحتاج لتقديم تعلمها » هذا على الشهور » وقييل يزمر 
بالصوم إذا اطاقه » وليس في الحدىث إلا الامر بالصلاة » إذ قال عليه 
السلام : "مروا أولادكم بالصلاة لسبع » واضربوهم عليها لعشر"" » رواه 
او داوود وغيره » زاد في رسالة ابن ابي زيد”” : وبفرف ينهم في المضاجع. 
وهل ذلك في السبع وهو قول ابن القاسم » > أو في العشر وهو قول ابن 
وهب قولان اشهى » والمراد بالتقريق هنا التعريق ن اواب » وإ نكانوا في 
اف واحد وهو على جهة الاستحباب كالأمر بالصلاة على المشهور » 
وهو موجه على الولي أو على الصبي مطاب التأدب لا بالكليف » 
وهل بالدخول ‏ الساسة أو بعد إثامها ؟ قولان » اقتصر [أحمد زروق ] 


۳ أبو داود / ك الملا 418 ولّحمد م المكثرين 6467 . 
#*” هذه الزبادة ضمن روابة الحديث الذي آخرجه أحمد . 


إرشاد المريدين سس 6373 كتاب الصلاة 
کفاته على الأول » وكذا الضرب في العشر هل بالدخول فيها » أو بعد 
امام قولان . 

وتحدند الضرب على الصلاة سلائة أسواط » وعلى عدم حفظ 
اللوح خمس ۰ وعلى هروبه من الکلب عشرة » وقال ابن عرفة لا تحديد بل 
١ 2‏ /على قدر الامزجة لان الامزجة محلفة وتاب عليها » وهل له او 
زليه آوشما آقوال ؟ . 

وينوي فرض الصا إذا توضاً لأن الفرض ما تتوقف صحة العبادات 
عليه وإذا صلی وی صلا الظهر مدلا » ولا نوي فرضا ولاتفلا 8 

تقرير شیخنا : وهى أي الصلاة المنهومة من صلوات لا إحداها » إذ 
هي فرص عين . 
ند ۴ وک هت و ن ۳ 

وهذه فر ضکانة لبت بسکون الياء لغة لغة واللام بمعنى على» > أي على 
ميث » دون مين أي شك » شك » وهذا ما عليه الأكثر وشهره الفاكهاني » قال 


الجزولي وهو الاصح وقيل سنة وهو قول ابن الاسم واصیع وشهره سند » 
وهذا إذا وجد من نموم بها والا هي فرض عين أنضا في الجملة . 


[ فروض صلاة لجنا | 


۸ 


a ۳‏ 5 2 ۳ 
0 فروضها اكير أربعًا دعا # وس ةس لانسرا 


وکالصله ال دقن و ° جد لد FFF‏ 


فروضها أي الصلاة على الميت : 

اتکی رأ رما لاهقاد الإجماع بعد الخلاف فيه على ذلك إلا أن ابن 
أي لبلی القائل إنه خمس » قبل وکل تكبيرة بمنزلة ركمة » وبرقع ندبه 
استحباءا في التكيبرة الأولى فقط على الشهور من أقوال أربعة » ولا يجوز 
أقل من أربعة » وتركه الزنادة مذهبا أم لا » ويسلم من خلفه مخلاف من قام 
لخامسة » فان جاء مسبوق وقد كر الإمام وتباعد فإنه يحب عليه أن صبر 
ولا مكبر الان » ویدخل والإمام مشغول بالدعاء وهو مذهب المدونة بل 
شتظره داعبا أو ساکا قاله سند » قال بعض والبعد راغ المأمومين من 
اتكبير وهذا إذا لم سبقه بالراعة فإن سبقه الإمام والمأموم بالكبير ة 
الراعة وم بق الا السلام لا دخل معه كما لو مق أنها راسة » وإذا دخل 
في هذه الخحالة على لمول بانه لا ددخل فانظر هل مَطع ام لا ء فإذا دخل 


“*” هية اللیت في الجموعة الالية . 


بعد التكبير فإنه بلغي تلك الكبيرة حيث فعلت بعد فراع المأمومين من 
اتکیر ‏ وأما إن فعلت قبل فراغهم فإنه سند بها بمنزلة من لم سبق » ثم إن 
2 ب / دخوله ولو بعد فراع المامومين لا طل صلاته اما إذا جاء في 
أثناء تکیر المأمومين فإنه سدخل قطعا كذا حققه [ على الأجهوري ] في 
0 : 

وثانيها : دعاء با تبسر للمیت من غير تحديد لفرار مالك رحمه الله 
من ذلك ولا قراءة فيها على المشهور » واستحسن ابن أبى زد في رساله 
ما طول ۳ ذكره » وكان أبو هريرة رضی الله عنه مدعو بهذا الدعاء وهو : 
الهم إنه عبدك وابن عبدك وابن أمنك كان مشهد أن لا إله إلا أنت وحدك 
لاشريك لك وأن محمدا عبدك ورسولك وأنت أعلم به » اللهم إن كان 
محسنا فزد في إحسانه » وان كان مسيئًا فتجاوز عن سيئاته » اللهم لا 
محرمنا اجره ولا تفننا عده اتهى . 

واستحب مالك في الوطا هذا الدعاء وتحوه بعد كل تكبيرة من 
الثلاث الأول ثم سلم بعد اللكبيرة الراصة من غير دعاء على المذهب 
واختار الإمام اللخمي أن ددعو بعد الراعة لظاهر الرسالة التخییر » قال 
[ علي الأجهوري ] وم أقف عليه لقيره اتهی . 

فإن كان مسبوقا دعا بعد فراع الإمام إن تركت الجنازة وإلا والاه » 
وان والى التكيير أو سلم بعد ثلاث فإ نكان عمدا طلت ولزمته الإعادة 


ما طول ذكره هو الدعاء وليس القراءة ‏ 


إرشاد المريدين السلا 4376 0007ل كتاب الصلاة 


طلقا » وان كان سهوا أو جهلا فكذلك إذا حصل طول بمنع البناء وأما لو 
قرب فان برجم بنبة فقط من غير تکییر ويأتتي بالتكبيرة التي بقبت ويسلم 
كما في [ علي الشاذلي ] لما بلزم عليه من الزبادة في عدد الكبير فإ ن كبر 
حسبه في الأربعة قاله ابن عبد السلام وصوب ابن ناجي أنه برجع مكبير 
كما في الفريضة واه علم . 

وثالثها : نية وهي قصد الصلاة على هذا الميت » واستحضار كونها 
فرض كفاية » فإن غفل عن هذا الأخيرم بضر ذلك »كما لا ضرق 
افرض العين ولو صلی علبها على آشی فوجدت ذكرا أو بالمکس أجزأت 
3 أ / ولوكان في النعش إثنان فاعتقد أنه واحد ونوى الصلاة على 
واحد فهل حكمه كذلك أم لا ؟ وهو الظاهر » وعليه فتعاد الصلاة 
عليهما جميعا لاعلى واحد منهما لأن فيه ترجيح بلا مرجح » وهذا 
واضح حيث ل سین واحدا منهما ية لاعتقاده ان المست واحد ء وإلا 
فتعاد على الآخر فقط انتهی » قال جميعه [ علي الأجهوري ] ولو سهی 
الإمام فتوى إحدى ال جنازتن » ونواهما من خلفه أعيدت الصلاة على من لم 
نوها الإمام » دفنت أو لم تدفن ولو ذکر الامام أنه صلى وهو جنب لا 
عاد لصح كات بن جيه زاجم ارت + 

وراعها : سلام يكون سر خفية إلا أن الإمام مسمع من بليه من جميع 
الامومن + والشهور أنه سلمة واحدة فان أسمع المأموم من بليه فلا ناس 


إرشاد المريدين ل مت بش 377 كتاب الصلاة 
وجملة تبما صفة لسلام أي تبع ما قبله من الكبير والدعاء والفه 
للإطلاق . 
تلبية 
[ ی على الناظم من فروض الجنازة القيام لما نص عليه عياض” 
قال"] [ على الشاذلي ] فان صلوا قعودا م جز إلا من عذر » وهذا على 
القول بوجوبها اتهی » واما الإمام فقيه خلاف ذكره ابن عرفة » وفص كلامه: 
وفي کونها بإمام شرط إجزاء يحب تلافیه مالم شت » أو كمال ستحب 
تلافيه ؟ طرَان انتهی المراد منه » وهل لصلاة الجنا زة إحرام أم لا 
[ لامد زروق ] ذكر عض الفاسيين انه وقف ابن محرز على الخلاف في 
ذلك » قال وشبني عليه إذا استفتح صلاة على جنازة ثم جيء بالاخرى 
فإذا قلنا لا إحرام لها فإنه سستد رك ما فاته من التكيرر للثانبة ویجزی وإن 
قلنا لما إحرام فإنه ستاف للمانية بعد سلامه من الاولى اننهى . 


**” هو :عياض بن موسى بن عياض اليحصبي من أعلام الذهب المالكي جاوزت مؤلفاته الثلاثين كابا كان لما 
آثر قي مؤلفات العصور الالية ولد سنة 476 سبتة وتوفي ستة 544 ه / انظر مقدمة ترتيب المدارك و ازهار 
الرياض » ودورة القاضي عياض الى عمّدت في العرب . 

“*3 ماين المعقوفين ساقط من [ص 2 ) . 


ارشاد المريدين 


فائدتاسی 
الأولى مف الامام في الرجل عند وسطه » وعند المرأة عند منکییها 
خوف الاشتهاء » وهذا إذا م تكن عليها قبة وإلا ذيتف تخد عاضوا 
المأموم فوقوفه على ما في صلاة الجماعة من أنه إز کان ذكرا صلی عن مینه 
. 103 ب / وان كا آثنين فأكثر أو امرأة خلفه » وهذا في الرجل وأما المرأة 
فإن صلت على المرأة فتقف حيث شاءت وان صلت على رجل فظاهر 
كلامهم أندكذاك والتعليل أنها تقف عند منكبي الرجل ویجعل في هذا كله 
رأس الميت عن ييه » فإن عکس فال ابن القاسم وسحنون صلاتهم 
محزدة » وهذا في من صلى في غير الروضة الشرفة » وأما فيها فیجعل 
الإمام رأس اميت عن ساره » کون رجلاه لغير قبره عليه السلام » وقي 
کلام أثمنا ما بژخز منه ذلك انّهی » قاله [ علي الاجهوري ] ۱ 
الثاية : من قال حين رأی الحنازة : الله أكر ثلاثا > هذا ما وعدنا 
الله ورسوله » وصدق الله ورسوله » اللهم زدنا إمانا وتسلیما . کب الله 
له کل يوم عشر حسنات » من بوم قلحا » إلى يوم القيامة » وروي أن من 
دخل المقبرة فمال اللهم رب هذه الاجساد البالية » والعظام التخرة التي 
خرجت من الدنيا وهي دك مؤمنة ادخل عليها روحا منك وسلاما مني 
حصل له بعددهم من حسنات قاله في التذكرة . 


وكذا من قرأ قل هو الله أحد أَُحَدَ عشر مرة اتهی وهی فائدة جليلة 
شب الاعتناء بها والله الوفق ضله 1 ۱ 

وكالصلاة في الحكم على الخلاف السایق الغسل والشهور منه ما 
اقتصر عليه هنا من أنه فرض كفابة » ولوجوبها شروط : 

أحدها أن کون مسلما ولوحكما . 

نانها آن سنهل صارخا . 

ثالثها أن لا کون شهید معترك فقط . 

رامها أن کون حاضرا . 

خامسها أم کون كله أو جله . 

سادسها أن لا کون صلي عليه . 

فان اختل شرط منها » ستطت الصلا عليه » وكذلك الفسل » 
لأهما متلازمان » فمن وجب غسله وحبت الصلاة عليه » ومن لا قلا » 
فإذا اختلط من تال من المسلمن يشود هریم عون وصلی علبهم 
ویدفتون ويكفدون مع دفنهم انهم احنیاطا في الجاننين وهل ييز غير 
4 أ / الشهيد بالنية أم لا لأنه قد قبل بالصلاة على الشهيد وكذا إذا 
اخلط الحكوم يكفره من المسلمين فإنهم مخسلون إذا كانوا ما بغسل » وإلا 
فلا یفسلون جميعا » ولا يصلى عليهم » ولك بدفنون في حفائر الم لمين كما 
هو الظاهر تغليبا ی المسلم » ثم إن مؤونة غسلهم وكفتهم من دبت المال » 
إذا لم يكن معهم من امال ما بفعل به ذلك » قاله [ علي الأجهوري ] » وأما 


إذا مات تحت هدم » رجلان أحدهما کافر » ولأحدهما مال » لا بدرى 
من عين مالك فإنهما فسلان ويكفتان من المال » ويصلى عليهما » والنية 
استحقه ورثة احدهما » جبر له ما كفن به الاخر من بيت المال ۰ 


وان ادعاه ورتهما ولا نة حلفا وقسم سنهم اتهى » وقله 
[ على الأجهوري ] . 

٠‏ وصفة غسل المي تكالجنابة تعبدا بلا ية لأنه فمل في الفير» ویقدم 
الزوجان في الفسل على سائر الأولياء » إن صح التكاح حيث ۸ يكن 
أحدهما عرما » وإلا فلا دم » ویکزه له تعاطي ذلك » وأنظر لوكان أكثر 
من زوجة » وحصل الدنازع في من بغسله » والظاهر القرعة › فإذا لم بوحد 
معه رجل ولا امرأة حرم مم لرفقیه » ولا اج إلى نية > فإذا وجد رجل 
بخسله بعد تيممه فان كان قبل الصلاة غسل » وان کان عدها لا غسل 
على ما تحب به الفتوى » وكذلك إذا عدم الماء فيتيمم » فإذا وجد الاء 
عده » فقال : الطخیخی ان كان قبل الصلا غسل قولا واحدا كما قال 
صاحب الان والتقررب اتهى » قاله [ علي الأجهوري ] . 

ومثل الصلاة أنضا في الوجوب فقط دفن » وهو الوضع في القبر» 
وستحب أن بكون على جنبه الأمن متوجها إلى القبلة » ويجعل الراب » 
أمامه وخلفه ثلا تقلب وسمي الله تعالى عند وضعه قول بسم الله وعلى 
4 ب / سنة رسوله عن اللهم تقبله احسن القبول » وبدعوبما تبسر له 


إرشاد الریدین ۲72۰۰ 4381 کاب الصلاة 
فإن خولف وجعل على شفه الأسر » أو لغير اقبلة » وم طل » فانه 
تدارك » ويحول عن حاله إلى ما شغي » والطول كما قال العلامة بهرام 
بحصل بالفراغ من دفنه » وكذلك في تتكيس رجليه » وترك غسله وأما في 
دفن من أسلم في مقبرة الكافر فإنه سبش إذا لم غير والا فلا ء كما في 
[ علي الأجهوري ] وظاه ركلام بعضهم أن التغرير شرط في من ترك غسله 
فاظره . 

ويحوز جمع أموات شبر لضرورة » ويجعل الأفضل ما بلي القبلة 
وكذلك جمعهم بصا » لي الإمام أفضلهم على تقصیل طول » قال في 
الرسالة : " وني الصلاة على البت قراط من الاجر » وقيراط في حضور 
دفنه » وذلك في التمثيل مثل جيل أحد وبا" " أي لمن تصدق بمثله ذهبا 
أو فضة بعنى إذا قصد بحضوره وجه الله تعالى كما في الحددث ‏ وظاهر 
الحديثكما قال [ أحمد زروق ] : أن قراط الصلاة لا يحصل إلا شام 
الصلاة » وقبراط الدفن لا يحصل إلا سام الدفن » وهو مذهب مالك » 
وقال الشافعی : يحصل بوضعه فى قبره » وانظر إذا تعدد الموتى في الصلاة 
عليها هل مدد القبراط تعددهم أم لا . 

قال ابن عمر إنه تعدد » الجزولي ار فيه نصا » ولا آدري من ابن 
اخزه من الرسالة او غيرها . 


۳ مي الرسالة 51 . 


إرشاد الریدین ۰ ۰3827۲( کاب الصلاة 


ومثل جبل آحد لانه آمو اطبال كلها » فما من جبل إلا وله عرف 
متصل به » واه خارق للسبع الأرضين ويحتمل أن تكون المثلية في الوزن » 
والله ذو الفضل العظيم » و مثل الصلاة أضا في ذل کفن » وستحب کونه 
وتا في حي الرجل إلى خمس وفي حن المرأة إلى سبع » وتكره الزبادة على 
ذلك فيهما » ويستحب أن بکفن بملبوسه الذي شهد به النبرات كد روس 
العلم والجمعة والعيدين » وغير ذلك من أفعال ارات . 

5 / وهو على من تحب عليه النفمّة «القرادة كالأوين الفقيرين » 
وصغار أولاده الذين لا مال لمم » والرقيق » وإذا مات العبد » وسيده » و 
نكن عند السيد إلاكفن واحد » فيكفن فيه العبد » لأنه لا حى له في بت 
المال »كذا قاله الشيخ حفضه الله » وأما كفن الزوجة » فنيه خلاف » 
المشهور أنه في مالحا » وكفن الفقهر من ت المال إن آمکن » وإلا فعلى 
جماعة المسلمين » وكذا سائر مؤن التجهيز » وبكره الکفین في ارس » 
والنجس » والعصفر » والأخضر إن أمكن غيرها . 

وأختلف في القدر الواجب منه » فهل توب بستر جميعه » أو ما ستر 
العورة والباقي سنة ؟ قولان المشهور منهما الأول . 

ومحل الخلاف في الرجل » وأما المرأة فیجب سترها قولا واحدا » 
وفروع هذا كثيرة » فتقتصر على ما ذكرناه » لأنه اللات بالکتاب . 


إرشاد المريدين 383 _ كاب الصلاة 


(لصلوات سنوت 


۳ وتر كسوف عبد اشقا مسن 


فر رغية وقسی ال رال # واضرضنقضی نا وَاكَوَال 


لوش 

ثم شرع في الستن المؤكدة وهي خس فقال : وتر فح الواو وکسوها 
وهو أكر السنن » لا بسع أحد تركها > سحنون جرح تاركها وقال أصبغ 
ودب » واول وقّه الخنار بعد العشاء » الصحبحة وعد الشفق للفجر » 
وضروربة إلى صلاة الصبح » وفعله قبل العشاء ولو سهوا لخو قاله ابن 
عرفة » ومن ذكره بعد صل الصبح » ل مضه » يمرأ بالقاتحة والإخلاص » 
والعوذتن استحبانا » وف السان عن ابن رشد »ما زاد على الواحدة في 
الوتر مستحب » وهو مضي أن الأول سنة » وهو خلاف المذهب » 
خليل سنحب قطع الصبح له > لفذ لا موم وي الإمام رواسان بالقطع 
وعدمه » وان لم سّسع الوقت إلا لركمنين تركه لا كثلاث » ولمس صلى 
الشفع ولو قدم لسبع زاد الفجر اتهى بمعناه . 

وهل كونه عمّب الشفع شرط كمال أو صحة قولان . 


وثرة الخلاف جواز الاقتصار على ركمة الوتر للمعذور ء کالسافر 
والمريض » وأما لیم الذي لا عذر له » فلا تلف المذهب فى كراهة 
اختصاره على الركمة الواحدة » وإذا قلنا لاسد من تقديم شفع » هل 
مشترط أن يخخصصه بنية » أو كفي بأي رکمتین قولان ظاهرهما الثاني » 
وهل شترط اتصالمما بالوتر » أو يجوز أن ضرق بینهما بالزمان الطویل ؟ 
قولان » ذكر ذلك كله [ أحمد زروق في تحقیق المباني » ويستحب فعله 
لنتبه آخر الیل » وتكره إعادته فمن قدمه ثم صلى » ووصله بالشفع من 
غير سلام إلا للاقتداء بواصل » لأنه عه » وكان عليه السلام مول بعدها: 
"سبحان اللك القوس" ثلا **, 


[ الکسوف ولشسوف | 
نها کسوف + وهو عبارة عن ذهاب ضوء الشمس كله و عضه ‏ 
وهل هو والخسف لفضان مترادفان بمعنى واحد » وهل الکسوف الشمس 
والخسوف للقمر » أو المعکس ‏ أو الخسوف في الكل » والککسوف في 
البعض أقوال . 


۳ الستن الكبرى / أحمد بن شعيب التسائي / ت عبد الرحمن الينداري 453/1 حديث 1447 ط1 / دار 
الکب العلسية 1991 . 


Ty‏ > حرا أو 
عبدا » صغيرا أ وكييرا » وان عمودءا” » ومسافرا جحد في سيره » فان 
جد لايخاطب بها » قاله عض شراح المختصر » > خليل على الأول هل نید 
أن يحد لإدراك أمركما الوا الجمع » أو جرد قطع المسافة هی » فرحم 
الله من وجد نصا فالقه به راا ما 

وعد کي هذا رأت بعضهم اقتصار بعض متأخري شراح المختصر 
على الأول » وعليه لابد من کون المد لأمر لا جرد قطع السافة اتهی . 

وصلاة الكسوف ركعتان سرا بزبادة قيامين وركوعين » الأول منهما 
سنة والثانني فرض » وستحب أن تكون في السجد وجماعة » ووقتها من 
حل النافلة إلى الزوال » ولا آذان فيها » ولا إقامة » ويستحب التطويل فيها 
ا البقرة ثم موالياتا في القيامات وهذا قول الأكثر وهوالمشهور » وقبل 
نطول الما م بحسب الأول » والمشهور بعيد الفاتحة في القيام الثاني » والرایع 
TT‏ بالركزع الثاني » وينم تکزارها في البوم لسبب 
واحد فان تحلت في أثنائها فإ ن کان بعد تام ET‏ 
هل با على ستھا لكن لا طول ؟ » ماکان ؟ » وان كان قبل 
ام ركعة سجدتيها » فاختلف أنضا هل سمها كالنافلة أو سّطعها » قال 
[الحطاب] : والظاهر الأول » وظاهر القول الثاني » عَم القطع هذا الذي 
تفيده التقل » وظاهر المختصر لا عطي هذا إلا تکلف . 


۶ المراد بهم سكان الخيام . 


وأما صلاة خسوف القمر فهي ركسا ن کالنوافل جهرا أفذاذا » 
وظاهر قولمم كالتوافل أنها لا تفتقر إلى نبة تخصها » والذي بفيده ال أنها 
تفعل في الیبوت » قال ابن عرفة : المشهور كونها في البيوت » ولا حمع انّهی 

أي يكره الجمع » قاله شیخنا ۰ وقال [ أحمد زروف] : ظاهر ما 
قله الفرانی أن التهي على جهة النع فإنه قال : وأما الحم فمنعه مالك وانو 
فة اتهی : 

وهل هو سنة مؤكدة كما في الرسالة [ أحمد زروق ] وهو الشهور » 
أو فضيلة وهو قول الأكثر ؟ [ أحمد زروق ] » وصحح قولان وهل حصل 
الفضيلة على قول » أو الفضيلة على آخر بركمتين فقط » أولا تحصل إلا 
كررها » وهو ظاهر الختصر » شبخنا والذي ده ال أنها تحصل 
رن فا ای ا اة م لا ید 


فاد 
الشمس د ذو إشراق عقب الاصباح . وهي في السماء الراعة 
ظهرها ما بلي السماء الدنيا » وهي قد ر الدنيا مائة وعشرون مرة » 
والقم ركركب بهتدى به في بيز الأشهر » وهو في السماء الدنيا » وهو قدر 
الدنيا مائة وعشرون مرة » وهو مذكر والشمس مؤنث » قاله [ التاني ] . 


إرشاد المريدين ا ال-7( 4387 ل ل كتاب الصلاة 


| صلاة (لعیدین ] 
ال وراعها عبد أي صلة عيد فط ركان أو أضحى في حى من 
وجبت عليه الجمعة » سواء كان من تتعقد به أم لا » وستحب لغيرهما 
کین فانته بامام أو أفذاذ قولان » قاله شيخنا » وق کونها ستة على 
الأعيان أو الكفائة قولان » والأول هو الشهور المعروف من الذهب 
6 ب / » ابن ناجي عدما ذكرهما » وذهب بعض الأندلسيين إلى أنها 
فرض كفابة اتهى » ووقتها من حل النافلة إلى الزوال » ولا تقضی بعده » 
ویکزه أن دنادى لما بتحو الصلاة جامعة » إلا أن ستاد ذلك قوم ويتوقتف 
خروجهم عليه كما يكون في بعض البلدان » فلا بأس بدكما قبل في صل 
الكسوف » وان كان الذهب خلافه . 
وهي ركان » شتَح الأولى سبع تكبيرات بالإحرام » ثم الثانية 
بست بالعيام » مواليا ّدر تكثير الوم » ومن لا سمعه تحر تكثيره ویکبر. 
ويرفع ده في التكبيرة الأولى خاصة على الشهور » فإن رفع في غيرها 
خالف الأولى » أو فعل مكروها . 
مر كل منهما ام لقران » وسورة من قصار المفصل استحیابا » 
وكل تکبيرة سنة مستقلة » وأنظر حکم تقدیم الكبير على القراءة » 
واستظهر [ على الأجهوري ] أنه مستحب فإذا زا الامام في الأولى أكثر 
من سبع » وف الثاني أكثر من خمس » فلا متاه من خلفه » وإذا سهى 


ما عن التكي ركله أو بعضه رججع مام بضع بدیه على ركبتبه ويكير » 
وبعيد القراءة على الاصح وسجد بعد السلام على المشهور » وإن 
وضعهما على رکنبه ادى وسجد قبل السلام وتحوه [ الحطاب ] وقال 
شبخنا ومثل الناسي في ذلك المعمد . 

ومن جاء بعد فراع الإمام من التكيير ووجده برأ كبر على المشهور » 
وإن وجده في الركو كبر تكيبرة الإحرام ولا شيء عليه » وإذا أدرك القراءة 
في الثاني ةكبر خمسا » لأن تكئيرة القيام ساقطة عنه » وإذا قضى الأولى » 
كبر سیعا بعد معها تكييرة القيام بفوات الإحرام » قاله [ أحمد زروق ] . 

ويستحب الفسل للعيدين » على الشهور » وقيل هو سنة ۰ وصرح 
القاكهاني بعشهوریه » ووقنه بعد صلاة الصبح » ویجزبه قبل الفجر » و“ مي 

العيد عیدا لموده على قوم بالسرور » وعلى قوم ۳ رل ا ن 

7 أ / عوائر الإحسان مما من به الله تعالى علي عبيده » وقيل تفاؤلا 
ليعود على من أدركه من الناس .كما “ميت القافلة قافلة اسّداء خروجها 
تالا توف سالمة » ورجوعها » والكلام عليه تفصيلا غير لائق 

الوضيع . 


غاا ا اسستام أي صلانه وهي سنة عي نكدا قاله شبخنا 
ا ا دراك كال 4 نَأل لا یم 
الصحيحين أنه ۸ ی ین ا ركسّان 
كالتوافل را فيهما مع ام القران بسورة من قصار المفصل » ويستحب 
الرجوع فیها من ریق غير التي خرج منها كالعيدين » ویجوز التتفل قبلها 
وسدها مخلاف العيدين > » فبكره بالصلی فيهما لا مسجد . 

وقوله سمل راجع للمسائل الأربع من قوله وترا إلى آخره » مذکور في 
الأخير مقدر مثله فيما قبله , » فهو من د باب الحذف من الأول لدلالة الأواخر 

" فإن قبل فما وجه مشروعية النوافل المؤكدة التي شرعت فيها 
الجماعةكالعيدين » والصلوات ذات الأسبا ب كالكسوف » والاستسفاء 
وصلة اطنازة ¢" 5 

فال مواب انها شرعت لحكم ومصال للعباد » واصل ذلك تساوطم 
للشهوات والشبهات » فان من بأكل الحرام والشبهات رما حجبه الكلية عن 
مصاط الدارين » ويل خوفه من الله تعالى بالانات العظام م نكسوف 
الشمس » والقمر » والتحط والغلاء > فلولا حجاننا بالأكل ما احنجنا إلى 


۳ - [الرعد:12-11] . 


الوص ل ليا و 
الصلوات مشمولة بالدعاء والاستغغار والکییر لله تعالى » ولا كان من 
المعلوم أن من بأكل الشهوات لا بقدمي حن 3 الخراته لا أحناء ولا اسر 
7 ب / شرعت لنا صا الجنازة تكملة لوفاء حقوق إخواشا التي 
أخللنا بها في حياتهم ؛ فتفعهم بصلاتنا عليهم وطلیتا من الله تحال أن متفر 
لمم وا ن ساعهم » وأما حكمة مشروعية صلا العيدين فهي : تالف 
القلوب المتافرة من کثرة المزاحمة على الأغراض النفسانية » والشاحة فیها 
حتى رما تعلق الشخص بما لیس هومن رزقه ليكون من رزقه » فلا 
يكون » وأصل ذلك كله الحجاب بالأكل » وكذلك الحكمة ۽ في مشروعية 
مصالحة الأعداء قبل الخروج لطلب السقي من الله تعالى » ولا ذلك لكون 
التشاحن برفع نزول الرحمة » فإذا تصالوا واتلفت فلوبهم » نزلت عليهم 
الرحمة » وناسبهم إذ ذاك الفرح في العيدين » والسرور بلبس الاب النفيسة » 

والحلي للغلمان والنساء والبنات » فلا شبغي لمؤمن أن شارق العيد وي 
قلبه كراهية لأحد من المسلمين إلا طریق شرعي » وهذا وان كان و 
في كل وقت ففي العيد آ كد لا سیما الحجاج في الحرم اللكي ٠‏ فإن الله 
تعالى توعد بالعذاب من أراد فيه بأحد سوءا » ولو م فعله " "* انتهی من 
اليواقيت للعارف الشعراني . 


۲ انظر البواقیت 65/2 مرف سير 


إرشاد المريدين ا 39۷۲ ۲ .کاب الصلاة 


صلاة الفجں 

فجر رغسة تفتقر إلى نبة مخصها على المشهور » وقيل سنة والرغيبة 

ما رغب فیها الشارع 4# بالقول والفعل کقوله 4# في الفجر : "کت 
افجر ین اليا وما فا" ** . 

عر الات لح و ی 
غابة الترغيب » ونهابة اتعظیم » وما عند الله أكثر » ونی غيرها كركعتين 
بعد المغرب » واحیاء ما بعد العشائين » وي قراءتها سرا بام القران فعط 
على المشهور » وقيل وسورة قصيرة مثل : قل باأها الكافرون » وقل هو الله 
از وقد روي بأن ذلك خاصية للامن من وج الأسنان لمن واضبه » 
قاله [ أحمد زروق ] وذکر الغزالي أنه شَرأ فيهما » با نشرح والفيل لان 
108 / فيهما خاصية دفع الأذى لمن التزم ذلك » > قال وهذا مرب 
لا شك فيه . 

ولا تصح صلانها قبل طلوع الفجر » وان فاتت تفضی بعد طلوع 
الشمس » من حل النافلة للزوال بخلاف غیرها من السنن على الشهور » 
خليل ولا مّضی غير فرض الا هي فللزوال عنى لمن ضاق عليه الوفت 
وخاف خروجه إن اشغل ها فإذا زاات الشمس لا مضیا ۰ 


** صحیح مسلم / صلا السافرین 1173 . 


إرشاد المريدين 


ب و 
عدها غير مشروعة على المشهور ۰ وشغي الدعاء بعدها يما ورد من 
سبحان الله وحمده سبحان الله العظيم استغفر الله مائة مرة من داوم عليه 
أرعين صباحا انتّه الدنيا راغمة » وستحب امّاعها با مسجد وتتوب عن 
الحية إن نوی ذلك » ويحصل له توا بها » وان فعلها ميته نم 1 تى السجد لا 
ركع له اه اف بسد الجر إلا ركنا لنجر وهذا على اهر 
وهذا قول ابن القاسم وعليه اقتصر في المختصر وقيل بر وهو لاش 2 
وعليه فهل ية التحية أو إعادة النجر ؟ قولان للأشياخ . 

خليل والظاهر الاول » وان أقيمت الصبح وهو مسجد تركها ودخل 
مع الإمام » وخارجه بركعها إن لم يخف فوات ركمة والله اعلم . 
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هو : مسكين ويلقب بأشهب بن عند العزيز بن دود بن إبراهيم من أهل مصر من أصحاب مالك قرا على 
اقم ومالك والشاقعي » وأخذ عنه بتوعيد الحكم والحارث بن مسكن وسحتون دن سعيد : ولد سنة 140 
وتو بمصر سنة 204 ه / انظر الدساج /لابن فرحون 98 


إرشاد المريدين ل سسالا 4393 .۶( کاب الصلاة 


قضاء صلا فجن 

وأما الفرض فیقضی أندا وباتوال » أي ليس لقضائه وقت محدود لا 
مَضی بعدهكما في الفجر فلا سعط بمضي زمته ولو طال » ويكون قضاژه 
مرتبا على نحو ما فاته من قصر أو لام أو سر أو جهر وشيم وهنت » في 
صلاة الصیح على ظاهر الرسالة کنا قاله [ أحمد زروق ] » وعند طلوع 
الشمس وعند غروبها » وعند خطبة الجمعة » وق کل وقت من ليل أو 
نهار » وسواء ترکه عمدا أو سهوا . أو جهلا » وما بذكر عن الامام مالك 
من سفوطه في العمر | نصح عنه ولا عن غیره من الاشة سوی داوود بن 
عبد الرحمن الشافعي » فقد تقل عنه مثل ذلك » ول باخذ بها أهل 
8 ب / الذاهب كافة » وا سولوا علیها » وإباك والميل إليه فتخرق 
الإججماع > وهل قضاء القوائت على القور وهو ظاهر الرسالة 
[ مد زروق ] وعليه الأكثر » ولا جوز تأخيره إلا لمذر أولا ؟ 
قولان. 

ثم إن الترتيب المشار إليه في الجملة وله : وباتوال ثلائة أقسام : 
ترتيب الحاضرتين ولا مشمل هكلام الناظم » لان کلامه في قضاء الفوائت فیما 
بينها » وترتیب في سير الموائت مع الحاضرة » أما الترتيب بين احاضرتن 
فهو واجب شرط مع الذكر » . فان خااف فإن كان عمدا أعاد أبدا » وان 
کان نسيانا أعاد في اوقت استحیانا > وألقوا الجاهل هنا بالعامد » وأما 


إرشاد المريدين لل( 6394 كتاب الصلاة 
ترتيب الفوائت في أنفسها فهو واجب غير شرط » فإن خالف عمدا أو 
نسيانا فلا إعادة عليه » لكن بأ في امد دون النسبان لأن الفاتة يخرج 
وقنها بالفراغ نها » وأما ترثيب سیر الفوائت مع الحاضرة فهو واجب غير 
شرط على المشهور » وان أدى إلى خروج وقت الحاضرة » فمن خالف 
وقدم الحاضرة على سيرها » ولو عمدا اعاد وقت الضرورة » وق إعادة 
مامومه است‌حیابا خلا نكما في المختصر » وما جزم به الناظم ما سياتي 
من البطلان غير ظاهر سيأتي ببانه إن شاء الله » فتأمله . 

راف ع ر ا رنيو 20و اراك 1۳ 
أو حمس ري ل و 

منهما » وأما كثير الفوائت فتقدم الحاضرة عليها » والكلام على ذلك 
تفصيلا بطول » ولسنا بصدده فليتظر في محله » قال في المدونة : وصلي 
الفوائت على قد ر طاقته » يعني من الکثیر واللقليل » واختلف في مالا 
سمی به مفرطا فقيل خمسة أنام کل بوم » وقيل يومان في كل يوم » وهو لأبي 
محمد صا » وقيل يوم مم کل صلاة [ أحمد زروق ] وه وکا تقول العامة: 
فمل لا بناوي بصلة » ومن م بقدر إلا على ذلك فلا بدعه لان بعض 
9 أ / الشر أهون من بعض » ولا حل التقربط فیها ويصليها متی ما 
ذكرها لان عض الشاخ قال : تأخير القضاء بعد ذكره معصية تفتقر إلى 
توبة » ويعمل في اجهول متها على التحري » ولا سبع الوسواس لأن المعنير في 


الفوائت براءة الذمة » فان شك أوقع أعدادا [ تحط بحمیع الشكوك » 
والمراد الشك الستند لعلامة » وإلا فهو لغو لانها وسوسة “] . 
وما وله بعض الناس من أنه شغي لن أراد اتتفل أن بعوضه بفريضة 
لاحتمال أن یکون أخل بشي» من فراتضه » أو نقص فيها وف او 
جهل لا لتقت إليه » لان هذا بؤدي إلى ترك السئن وهجرها » وتعلق با لا 
آخر له » وذلك بعيد عن حال الساف » وربا كان اسّداعا في الدين » وإمًا 
على العبد ما مق وظن ما بازمه وما لا علم » إذ لم یکلف إلا با بعلم » لا 
ما في علم الله » وهل يجوز النفل لمن عليه الفوائت أم لا قولان » قال بعض 
الأشياخ : اللهم إلا أن مرك الجميع فإن بعض الشر أهون من بعض " وإنلم 
تكن ابل فمعزی " . ۱ 
وقد قال محمد ابن الورد رحمه الله : هلاك الناس في حرفين » 
اشتفال ننافلة » وإهمال فرضة » وفي حكم ابن عطاء الله من علامات 
اتباع الموى » المسارعة إلى نوافل الخبرات » والتكاسل عن حقوق اواجبات 
إا ارح بعد راس المال » ولا يجوز عق من احاط الدين بماله » 
والله الموفق بمضله . 


۳ زادةمن (ص2) ۔ 
** شرح المكم 313 . 


إرشاد المريدين ¥ 396( كتاب الصلاة 


[ للنوافل للراتبت | 


۵ 1۵ هرمع 


ي ۳ 
3 تدب تنل مُطلنًا وأكدث # كجيّة ضُحّى راوع لت 


ول ریق طهر عطر * ود فرب ولد طهر 
نذب تمل » وهو في اللغة الزبادة » والمراد ما قابل الفرض » ليشمل 
السنة والفضيلة والرغيبة وغير ذلك » والستن الستحبات كالعيدين 
والاستسقاء والككسوف وغو ذلك » الزناتي في ول باب جمل من الفرائض 
الوق ای مر ور وک ور ا 
وفضيلة » وتطوع » واختلاف ألفاظه ترجع إلى قوة تأكيد بعضها عن 
عض » فالسنة فوق الرغيبة » والرغيبة فوق التدوب » والندوب فوف 
النافلة . والنافلة فوق الفضيلة ۰ والفضيلة ف وق اللطوع . وذلك 
9 ب / كله عل ىكثرة الأجر وقلته اتهى . 
وأشار مُولِه مطلقا إلا أنه لاحد لعدده » ولا زمان له مخصوص » بل 
هو مندوب إليه هدر الاستطاعة » وف کل وقت من ليل أو نهار ما عدا 
الأوقات المنهي عنها »كما بعد افجر وعد فرض العصر »ال أن ترتقع 
الشمس قدر رمح » وتصلى المغرب إلا الورد قبل المرض لنائم عنه ‏ 
وعتد خطة الجمعة » وكذا عند وقوف الشمس للخلاف في ذلك » فإن 


ا دخول الإمام الخطبة تفصيل باتي إن 
شاء الله فى عله . 


وأشار الناظم لبيان المؤكد مته قوله : واکدت تحبة المسجد لداخله 
قبل ان سجد » وهل وقعها نفس الدخول » وخیر نی الجلوس او حيث 
جواز » ولا فلا اطب بها » ولن قال سبحان الله » والحمد لله » ولا إله 
إلا الله آرم نات عنها قال : [ أحمد زروق ] » ويحوز للمار ترکها وتزدی 
الفرض » ویحصل له ثوابها إن نوی ذلك لان المعصود افتاح دخول السجد 
بصلاة مطلقة » فرضا كانت أو تقلا » وقد حصلت بذلك » وذلك للثرق 
معللا له بان العبادة الواحدة لا تقوم مقام انين » والشهور الاول وتحية 
السلام قبل السلام عليه يك . 


[ صلاة (لضعی | 
وأكدت ضحی قول 3 من صلی الضحى ركسّين م یکلب من 
الغافلين » ومن صلی اريعا کلب من العاددين » ومن صلاها سا لم يكب 
عليه ذنب بوذ » ومن صلاها مان کلب من الاين » ومن صلاها عشرا 
کلب من الستغفرن " ومن صلاها ای عشرة ی له بنا تس 
0 / والأحادث في فضلها كثيرة لا نطیل بها قال تك از 
على شفع شفعةالضحی غير له وه ون کانت بل زد 0 
با لمآ صلها رک بلي اس دیسا 
ولعله من إلقاءات الشیطان لیمنعه من فضلها حى شاع ذلك على السنة 
العامة » واغتر به خلق کر ولا حول ولا قوة إلا بالله . 
وكره بعضهم ما زاد على ان منها » وأول وقتها یاض الشمس 
واخره للزوال » وأحسنه إن كانت الشمس من الشرق قدرها من الغرب 
وفت العصر انهى . 


۳ الذي أخرجه ابن ماجه : 2 سال ای هي خر رکا نی له له وا من دعب في ال / 
ستن ابن ماجه / ك إقامة الصلاة 1370 واظر سنن الرمذي /ك الصلاة 435 . 

7” سنن الترمذي / ك الصلاة 438 . 

۳ | أعترعليه . 


[ صلاة لترزويخ | 


وأكدت تراويج تلت في رمضان وهي الأشفاع العلومة في قبامه وفي 

الرسالة : "وان قمت فيه لما تبسر فذلك مرجو فضله » وتکفیر الذنوب 
و 

وق حدسث عائشة رضي الله عنها "ما زاد رسول الله # فى 
رمضان ولا فی غيره على اتی عشر ركمة وتر هدها"* ۰ قال مالك وهو 
الذي آخز به في نقسي لفعله عليه السلام » »قال ابن شعبان وهذا ورد 
ابي فل فلا ينبضي لعاقل أن فوته » ولو برأ فيه إلا بأم المرآن کل 
ركعة ما بن العشاء والنجر ؛ وستحب ختم القرآن فيها [ أي التراوي ] 
وسورة محزي والانفراد فيها في البيوت إن عطل المساجد > ووقتها بعد 
صلاة العشاء 1 أوقاته اخر الليل 
لحديث "بنزل ریتا اي امره ورحمته وق في الحديث من قرأ الاين من آخر 
البقرة نی كل ليلة كفتاه عن قيام الیل ومن لازم قيام الیل حصل ليلة القد ر 


**” من الرسالة 57 . 

۳ بل الوارد في اليخاري وغيره : " عن عَإنشَة وي الل نا کف کات سل سول الله في رتان 
نات ما اد في بان ولا في یر علی بخدی عفر کي رت لتيل عن خسن وا 
اي ریا ذل سل بن سین وطوفين ممصي كلا فتلت ٤‏ سول الله نام قبل أَنْ تر قال نا عَاتشة 
ِن بي ۳ الخاري / كص الجمعة 9 ولك التراويم 1874 والمداقب 3304 وسلم 
/ المسافرين 9 والترمدي / ك الصا 403 وستن أبي داود /ك الصلاة 3 واحد /الأنصار 
27 


إرشاد المريدين 4400۰۰ ۴ ١‏ كتاب الصلاة 
ضرورة من الله علينا به » ورزقنا حلاوته دائما في عافية » إنه متعم كريم 
وقد صح "من قامها انا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه" ”* » ولو | 
دكي في ترك قيام الليل إلا حرمان العبد من الإمداد النازلة على المسسَيمظين 
لكان فيه كفابة » وإنه ما من ليلة إلا و دنزل فيها مدد من السماء فيعطى 
0 ب / للمستيمظين ويحرم منه النائمون وذکر العارف الشعراني في 
لفاك المشحون عن شيخه شیخ الإسلام زكرا رحمه الله آنه کان قول : ما 
جرنناه لإزالة کل مرض عجز عنه الاطباء ان بصلي الشخص اخر الليل من 
اركمات » ثم سأل الله حابحته » فإنه شى من ذلك المرض عاجلاء 
وان تييع ف الستيم من 


[ عم ريجمع الناس للقيام | 
ول من جمع الناس في قبام رمضان عمرو بن الخطاب رضي الله عنه 
جمع الرجال على يب کلب » وجمع النساء على ميم الداري » » فکان 
ذلك سنة » ونوا قبل ذلك بصلون أفذا ذا وروي عن علي بن آبي طالب 
کرم الله وجهه » أنه خرج في أول ليلة من شهر رمضان » فسمع القراءة في 
اا > ورأى التناديل وهي في الساجد فول نون ان قلب عكر 
رضي الله عنه كما نور مساجدنا بالقرآن » وروي عن عنمان مله . 


7 اليخاري ك التراويم 1869 و1870 و1875 . 


إرشاد المريدين 


[ صلاة للشفع ] 

وندب ما قبل وبر من التفل > كالشفع وغيره » وستحب أن َراي 
الشفع سبح » والكافرون » وظاهر کلام الناظم أن النفل الواقع قبل الوتر من 
المؤكد لعطفه عليه فأنظره » سل ظهر وعصر فإنه يتأكد النفل قبلهما 
فالمئلية راجعة للقبلية ٠‏ وله 8 تن حاظ یآ قا قل 
یرورم با حرم اله الى على ار 0 

وقوله : "رحم الله من صلى قبل العصر أرما" » » وكذا بتأكد اقفل 
بعد مغرب ویعد ظهر لقوله لك : ' قن صلی بع الندرب میت رک ت 
ل بكم ین لو ول ليبا هي عطرة سه ا" 

وق روادة "غفرت له ذنوبه ولوكانت مثل زيد البحر" ** » وروي 
"کمن" » وفي قوت القلوب ما نصه : "رويدا عن هشام بن عروة عن أببه 
عن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله يه : إن افضل 
ارات عه اعد وجل صا المغرب" | حطها عن مسافر ولا مفیم 
1 شنح بها صله الیل ف من صلى المغرب وصلى صلی ركنن بق اه 


2 أخرجه الترمذي / ك الصلاة 393 والنسائي / ك تطرع التهار 3 وأو داود / ك الصلاة 1077 . 

** أخرجه ابن ماجه /ك الصلاة 1157 والترمذي / ك الصلاة 399 : قال أو عيسى ا ی ت 
عرب لا تفن حدم زد نالماع رن أي تم قال وجنت مختد : 9 ن سمل تقول عم 
ن عند الله بن أي خت منکڙ لحري وه نا 5 

“م أعتر عليه . 


له قصرين في الحنة ء لا آدري قال من ذهب أو فضة » و من صلى بعد 
رح ركهات غتر الله له ذنوبه » عشرن وقبل أربعين تة" ۰ وعن أبي 
سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله #6 : "من صلی 
ستة ركمات بعد المغرب عدلن له اثنتى عشرة سنة أ و کانا صلى ليلة 
لد ر" اتهى » وستحب الزيادة بعدها لا قل امه ۰ 
كرت > قال : والذي شبغي أ أن کون ورده من لصلاة لاا 
وئلائن ركىة 0 

ده رک کر ان بر أن تا با ول تیر ارما 
وبعد المغرب ركفنين » ومن الیل ثلاثة عشر » وركمت الفجر » وله أن 
يزيد بد على ذلك كله والأول أحسن لأن خير الأمور أوسطها اتهى » والفرض 
سبعة عشر ركمة » فهي مع ثلاثة وثلاثين مسون » هذا الذي بهدي إليه 
الاستقراء ی صلاته ملك بالفرض والنفل » اشار إلى الاصل » ورعا قص 
من الليل فزاد في التها ر وبالعکس كما اقتضته أحاددث طول ذكرها . 


5 | أعتر عليه لاني قوت القلوب ولا کلب الحديث . 
“" أنظران ماجة ك إقامة الملاة 1364 . 


إرشاد المريدين 


فائرلا 

ذكر الشيخ عبد الرحمن الثعالي رحمه الله آخر تفسير سورة الکیف 
" وما جريله وصح من خواص هذه السورة أن من اراد أن ستبقظ في أي 
وقت شاء من اللبل لیا عند نومه قوله تعالى : «َنَحَیب زین 
مرا 4.۰ ” إلى آخر السورة » فإنه ستیفظ بإذن الله في الوقت 
الذي نواه > ولكن قراءته عند آخر ما بغلب عليه التعاس بحيث لا جدد 
ا اسار مدا شش :ووم مان ار 

اتهى'” " , قال : ورأننا في صحيح مسلم عن جابر أن الي فل قال از 
في آخر الیل لساعة لا وافقها عبد مسلم بسأل الله تعالى خر من آموز 
1 ب / الدنيا والاخرة إلا أعطاه باه" وذلك کل ليلة فإن أردت أن 
ی ری وس و ی : لین 
منوا وعملواً ألصَّلحَتِ کات لهم جنت جنت ارد ؤس 
ر © ” إلى آخر السورة فإنك تستقظ فى تلك الساعة بإذن الله 


7 - [الکیف:103-102] . 

۳ انظر تفسیر العالي المسمى / الجواهر المسان في تفسير القرآن / عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف اشالي 
2/ 399 وما سدها ط مؤسسة الأعلمي المطبوعات / بروت . 

9 + آعتر عليه بهذا الفظ لا نی مسلم ولا ني غيره . 

49 [الکیف:108-107] . 


إرشاد المريدين <<( 404)_ للك كتاب الصلاة 


rd‏ رر ر 


تعالى انتهى ۳" وذكرالفلالي رحمه الله تعالى : من قرأ « الله يتوفى 
الأنفس حين مَوْتِهَا ۳17 لرتَمت و متامها ن 
نی قضی المَوّت ویرسل الْتُمْرَىَ ال أْجَلٍ 


6 


۳ مسمى 4" * وم من نومه متی ری ویفعل ما نی ما | سكل بعدها 
وهي مربة جدا اسهى » وهي فاندة جليلة . 


وصلاة الاستخارة من أفضل القواند وأسمى الذاهب » فلا شغي 
ار ود کل ره ره 


*2* الواهر اسان 2/ 400 . 
- [الزمر:43-42] . 

* ني الصحيحين عن جابر (كان ارسول يسلمنا الاستخا رة في الأموركلها كا تعلمنا السورة من الران ول 
إذا هم أحدكم بأمر فيكم رکمین من غير الفريضة » ثم يمول اللهم إني آستخراه سلماك وأستقد رك بقد رتك 
وأسألك من فلت الظیم فإنك تقدر ولا أقدر وتعلم ولا أعلم وأنت علام الغيوب اللهم إن کت تعلم أن هذا 
الأمرخير لي في دبني ومعاشي وعاقبة أمري أو قال عاجل آمري واجله فاقدره لي وسره لي ثم بارك في فيه » 
وان کت تعلم أن هذا الأمر شر لي في ديني وساشي وعاقبة آمري أو قال عاجل أمري واجله فاصرفه عني 
واصرفني عنه واقدر لي الخيرحيث كان » ثم آرضتي به قال وسمي حاجنه ) / شرح الخرشي لمختصر خليل 
1 ط صادر [ مصورة ) 


إرشاد الریدین ا ( 4405 0 كتاب الصلاة 


۱ صلا التسبيح | 

E‏ معمول بها فلا شغي ترکها ولو في العمر مرة لما ورد 
فى فضلها » ولانها احد الثلاثة التي تبرئ من عهدة الذنب . 

وستحب السر في نوافل التهار » والجهر في نوافل الليل » فإن جهر في 
لتهار فقي كراهن قولان » ويجوز السر في نوافل الليل ويتأكد اهر بالوتر» 
وهذا إذا لم دك معه من سمع صوته من يصلي وإلا فلا برفع صوته ليلا 
فيشوش بعضهم على بعض » والمكمة في تقديم النوافل على الفرائض أن 
العبد مشتغل بامور الدنيا عد التفس عن حضور القلب للعبادة » فإذا 
تقدم على الفرض أنست النفس للعبادة فيكون أقرب الحضور . 

'والحكمة في تأخيرها نها جابرة لما مقع في فرائضها من الخلل والتقص 
كما ورد فان تأدية الفرض بلا خلل ولا قص من خصائص الأنبياء عليهم 
السلام » أي يكمل الخال الذي في أركان الفرائض بأ ركان النوافل » والفرض 
الذي في نوافلاقرافض کالادکار الستحبة بالسنن التي في التوافل فلا یکمل 
واجبا ستة ولا عكسه"” وهكذا قله في اليواقيت عن الشيخ محي 
الدين. 


کان التق مختصرا فغمض المعتى فاصلحت من الأصل ما لابد منه . / انظر اليواقيت 2/ 64 . 


" فإن قلت فما وجه تأكيد الشارع بعض النوافل دون بعض قلت : 
الجواب وجهه أنه 188 فعل ذلك توسعة على أمته إذ لو آکدها كلها ارما شى 
ذلك عليهم + وقد کان 8ك يحب التخفيف على آمته" "© اتی 


| ی في للصلاة | 
ا * قبل السام سَجْدكان و مشتن 
ناکت ون ود سنا مسج بن كذا وَالقْصَّ غلب إن ورذ 
ودرك التي م قرب سم ودره لغري وين بر عام 


7 7 1 مل هشن اما بيد دعا عد عاد عاد عاد عاد اد عاد اد عاد عاد 


TAREE 12‏ السهو ومبطلات الصلاة وما علق 
لافقا E e‏ 
سجود عليه » وفي طلان الصلاة التي نقصت فيها السنة عمدا قولان 
مشهوران » سن سنة مؤكدة على المشهور ٠‏ وقيل وجوده قبل السلام 
ظرف وله سجدان وهو نائب فاعل يسن »أو لنقص ستن متعددة ولو | 
تكن مؤكدة أو تکزر سهوه فلا سجود عليه إلا سجد تن قبل السلام تشهد 


* الصدر هسه 


إرشاد المريدين د ال ۶( کاب الصلاة 
عدهما لیقع سلامه بعد تشهد على المشهور » ابن عرفة ولوحوب التشهد 
للمبليتين ثالنها سنحب اتهى . 

ويوقعه في أي مکان إلا أن کون في الجمعة فلا بد من مسجدها 
الذي صلى فيه . وهذا يخلاف البعدي فيصح في ي مسجد کا نكما في 
شرح [ علي الشاذلي ] وقوله إ نأكدت شرط في ترتیب السجود لرك سنة 
واحدة فط » اما ترتيبه لتك سنن متعددة أو لنقص مع زبادة فلا يشترط 
فيهما الأكد » وفهم منه أنه لا سجد لستة غير مؤكدة ولا لفضيلة ولا 
لفريضة وه وكذلك . 

ومئى سجد لشيء من ذلك طلت صلاته لکن قبده شبخنا دثلاثة 
شروط : أن بکون عمدا » وان کون قبل السلام وان لا َتدي بمن بری 
ذلك » والفرض لا يزه الإتيان به إن امكن اتهى . 


[ للسنن لوكدة | 
واعلم أن الستن المؤكدة التي سجد لما سبع وهي : السورة » والجهر 
والسر » وتكئيرتان وتسمیعتان والتشهدان » والملوس الأول » وقيل ان 
بعد كل تشهد سنة مستقلة > سجد له بالاتقراد 1 
وعلى الأول صاحب الختصر » ونقل الشاني في اتوضیح عن 
المقدمات » ومن زد حذف مفعوله ليشمل الزنادة في القول والقعل ولا بد من 
تقبيدها بغيرالبطلة سهل حال من يزيد سجد سد أي بسد السام 


واتشسه کا كنا في السنية وعدد السجدات » أي إذا إذا ۳۹ دت الزبادة 8 
قوله والتقص مفعول مَوله غلب إن ورد | أي وت وت وسجد له قبل 
2 ب / السام تعمل أن الهو وة جرا ا أن کون بتققص 
فقط » أو بزبادة فقط ؛ أو بهما معا وقد علم حكمها > فلو عکس وقدم 
البعدي أو أخر القبلي نصح > إلا أن تقدیم البعدي حرام ۱ وتأخير القبلي 
مکروه »كما نقله شيخنا عن [ علي الأجهوري ] ؛ واعلم أن صور السهو 

تسع الأولى تَحَمَىَ التقصان > والثانية الشك فيه » والثالثة زبادة وشص » 
الراعة الشك فيهما » الخامسة محمقّ الزبادة › السادسة حمق التقصان 
والشك في الزبادة » الساعة حقق السهو ولا ندرى أزاد او شض > في 
هذه الصور السیع سجد قبل السلام وسّي من السع صورتان سجد 
فبهما بعد السلام حم الزبادة فقط » والشك فيها فقط اتهى من شرج 
الحضيري . 

فائدلا 

نعل [ التتائي ] عن القراني أن " التقرب إلى الله تعالى بالصلاة المرقعة 
الجبورة إذا عرض فبها الشك أولى من الإعراض عن ترقيعها » والشروع في 
غيرها والاقتصار عليها اضا عد الترقيع اول من إعادتها » فإنه منهاجه 
» ومتهاج أصحابه والسلف الصا » وال ركله في الاتباع والشر كله في 


الاتداع وقد قال صلى الله عليه "وسلم لا صلاتين في بوم *" فلا شغي 
لأحد استظهار على النبي ۰48 فلوكان في ذلك خير لنبه عليه » وقرره في 
الشرع واللّه سبحانه وتعالى لا تقرب إليه بمناسيات العقول » وإغا قرب 
إليه بالشرع المنقول » اتهى 7" . 

واستد رك السجود القبلى إذا نسینه وسلمت ثم تذكرته مح قرب 
سکون مع [ لوزن ] السلام بأن تسجده حيسْذ » فإن لم تدركه إلا عد 
طول فلا تسد رکه لأنه فات وبني النظر في صحة الصلاة وبطلانها ‏ ان 
كان عن ثلاث سنن فأكثر بطلت على المشهور » وإلا فالسجود عليه لفوات 
3 أ / عله وصلاته صحبحة » كما بأتي للناظم إن شاء الله واستد رك 
السجود البعدي إذا نسیته أي اسجده إذا تذكرته مطل ولو من بعد عام أو 
أكثر إذ لا مغهوم لعام وظاهره كقيره » ولو في وقت نيي عن تقل وهو كذلك 
عند بعضهم وقيل إلا أن مكون من تقل ففي غير وقت النهي عنه » وظاهره 
آضا أنه لا يرجع إلى الجامع إذا كان من جمعة [ علي الشاذلي ] والمذهب 
انه برجم وظاهر الختصر اختصاص الرجوع بالقبلي دون البعدي كما 
قدمناه عن [ علي الأجهوري ] قال في الرسالة : ".ومن نسي أن سجد 
عد السلام فليسجد می ما ذكره » وان طال ذلك » وان كان قبل السلام 
سجد بعده إن كان قربا وان بعد ادا صلاته إلا أن بكون ذلك من نقص 
“ ار تنس اممنى دون القظ : فهو امد الصالة في يوم مرتين » وما معناه / انظر : النسائي / ك الامامة 


1 وأبي داود / ك الصا 491 واحد م المكثرين 4460 و4752 . 
الدخيرة 2/ 296 . 


هئ خی کارا أ کر الشهدین 
ذلك فلا شيئ عليه انهى 

وهذا ا وهو ارب بالعرف والعادة كالطول على 
المذه ب كما في [ أحمد زروق ] فما ال قرب فهو قرب وما مال عيد 
فهو بعيد وقيل مدر ما بصلي فيه بصلاة الإمام » وقيل مام يجاوز الصمين 
أو الثلاثة صفوف من صفوف الرجال أو البلاطات وهي السواري » وان 
جلس في موضعه فالطول مثل قدر ما يقرا فيه بأم القرآن إلى آخرها أو 
الخروج من المسجد اتهى من الحزولي . 

ثم إن الاستد راك فيهما بكون بإحرام معنی أنه شوي سكبيرة ا موي 
الإحرام له زائدة عليها وهل برفع دنه بهذا الإحرام أم لا 
أيه تما کا قاله [ الحطاب ] وغيره وبعد كلب هذا رأت بعضهم 
حکی التصرح بعدم الرفع لبعض شراح المختصر واه أعلم . 

و نشهد وسلم يجهر به كسلام الصا » ثم إن السلام في السجود 
البعدي واجب غير شرط فلا تبطل الصلاة بتركه » وأحرى أن لا تبطل 
دترك الإحرام بمعنى التكثير » وأما النية فلادد منها » وفي الطراز لا خلاف 
3 ب / أن التشهد فبهما لبس شرط » فلا تبطل رکه فلو ترك ثلاثة 
وهي الإحرام أي اكير والتشهد والسلام وأتى بنية فالظاهر أنه صحيح 
اتهى ثم إن هذا السجود َسمیه في حق الإمام والفذ . 


* مق الرسالة 36 وما عدها . 


41 ( EES 

وأما المأموم فلا سجود عليه في سهوه حالة الاقتداء لأن الإمام يحمله 

عنه قال الناظم عن مد يحمل هاذن السجودين [ القبلي والبعدي ] الإمام 

ولو نوی أنه لا يحمله عنه ‏ لاه عليه أصالة » وكذا إذا ترك الستن عمدا 

كذا قرره شيختا » بريد مادام مدا به » وأما إذا کان مسبوقا وسهى في 
قضائه فحكمهكالفذ » وسيأتي الكلام عليه إن شاء الله . 


إرشاد المريدين 


[ مبطلات للصلاة | 


148 د اد زد 


شیر ای شون 


مايه 


وحدرث وسهو ربد ایشل 


ودرك الركنفَنْ حال كو 
و را 
EEE‏ 
کار الوُسْطى والامري قد رفن ©* 
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فرض وفي الوقت أعد ادا سن 


رم ل 
کي مر مرو 


تهمهة وعمد شرب 3 
آقل ین ست کوک ایض 
َمل جر کول ان 
و بو 


ور 


۳ 
و و 


ولسجر دی > فد سين 


زرا لاقل ذا لکن رم 


ثم شرع في مبطلات الصلاة فمال وطلت الصلاة عمد مخ لانه 
ات الدوية ان الجهل في البطلان » كالعمد وهذا كله إذا كان النفخ 


بالقم » وأما بالف فلا يضر إلا أن يكون عبتا قاله شيخنا إبراهيم حنظه 
الله . 

أو سم كلام ولو لم بخرح حرفا بان نه نَكالحمار » أو غاق کالفراب » 
وهل بدخل فيه إشارة الأخرس لأنهم جعلوها كالكلام أو لا لأنها ليست 
كلاما حمیَة وهما قولان » وفيها قول ثالث إن قصد الکلام فهو » وإلا فلا 
قاله [ التثائئي ] وظاهر كلام الناظم سواء كان الكلام كثيرا أو قليلا » وهو 
كذلك إذا كان غير إصلاح الصلاة وأما إذاكان لإصلاحها فتبطل بالكثير 
دون القلبل فلا شيء عليه فيه » ومفهوم العمد أن السهو لي سكذلك » 
والحكم فيه آنه سجد لقليله بعد السلام » وتبطل یکره وفي الحاق الجاهل 
العامد أو بالساهي قولان » والبکاء السموع إذا لم نعل بالصلاة » 
والخشوع ملحن بالكلام وان كان للخشوع فلا شیئ عليه فيه لغلبته » قال 
ابن عطاء الله : وبطلت ا مشغل عن فرض » اي عن الاتبان به في صلانه 
4 أ /كالقيام والركوع » وی _الوقت الضرور يأعد_الصلاة إذا مسن 
المشغول عنه ولو غير مؤكدة ولا مطل صلاته » وأما إن شغله عن فضيلة 
فلا شيئ عليه وله وبالمشغل عطف على عمد ولذلك أعاد الباء . 

وحدث ,الجر عطقا على عمد فهو مدخول للباء وليس معطوفا على 
فخ فیکون مدخولا لعمد ولا صح » إذ لا فرق بين العمد وغيره » والعنی 
أن حصول الحدث في الصلاة کخروح رح ونحوه على أي وجه كان عمدا 
أو سهوا أو غلبة أو اختیارا مبطل لها » سواء كان من إمام أو مأموم أو فز 


إرشاد المريدين سس كتاب الصلاة 
لا مر من أن طهارة الحدث شرط انّداء ودوام » وكذا إذا تذکره فيها » 
ولا تبطل صلاة المأمومين محدث الإمام غلية أو نسيانا لا عمدا ولك شرط 
أن ببادر الخروج من الصلاة » وم بفعل شین بعده » ولا طلت على الجميع 
كما بأتي للناظم وقوله سهو زيد انل عطف على عمد والعنی : أن 
الصلاة تبطل بزادة مثلها فبها سهوا میا لاشكا » وظاه ركلامه أن 
الغرب كقيرها تبطل بزنادة مثلها سهوا » وهو كذلك عند بعضهم وقيل أنها 
تلحق بالرباعية فلا تبطل إلا بزبادة اربعة » وهو ظاهر الختصر » شيخنا : 
وهوالمشهور » وقبل تلحق بالثثائية قبطل بزبادة ركسّينكما في 
[التائي ] قال وقول عض المشاخ تبطل بمثلها لم أره لغيره اتهى . 

و ظاه ركلامه أن الثنائية تبطل بزبادة رکنتن سواء كانت صبحا آو 
جمعة أو شفعا وهوكذلك » وظاه ركلامه أن الوتر بطل بواحدة وليس 
كذلك » قاله شيخنا وظاه ركلامه شمل السفرية » ون الختصر أنه عيد 
فى الوقت الضروري إذا نها ولو عمدا » وفهم من كلامه أن السهو بزنادة أقل 
من المثل غير مبطل وه وكذلك على الشهور » ولكنه سجد عد السلام » 
4 ب / وفهم منه أنضا أن الزنادة إذا كانت عمدا ليس حکمها كذلك 
وه وكذلك » وسيأتي حکنیا للناظم » وکلامه مقید بالقرض دون ال 
والله اعلم . 

قهفهة ار عطف عل عمد محذف حرف العطف والعنی أن الصلاة 
مطلقا فرضا كانت أو تفلا تبطل بلهقهة » وهي الضحك سوط سواء كان 
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[ أحمد زروف 1 وهو حو اشير » ويرجع مأموما 5 ثم عید في الوقت 
وبعده اسهى ؛ وشادی المأموم إن م بقدر على ترك الضحك استحبانا با على 
صلاته الباطلة لحرمة الامام وعیدها وجوبا آیدا > وهذا مقيد بالغلمة » 
وإلا قطع وهذه المسألة از مساحن الامام . 

الاه راک وب ند ٠‏ الث وا كر فاثة »اراس 
. إذا ذکر الوتر » وبعيد فى الكل إلا الوثر . 

و ظاهر کلامه إن الضحك مبطل ولوكان سرورا با أعد الله 
للمؤمنين في الأخرة وبه قى غير واحد لمناقاته للصلاة مطلًا > وصوب ابن 
ناجي جوازه قائلا لعدم قصد اللعب انهى . 

ولا شي» عليه في البسم » وعمد_عطف على عمد مدخول الباء 
۳ الإضافة لفوله شرب أ وأكل عطف على شرب بحذف حرف العطف 
ی وحدف أو العاطفة قلبل قاله الشارح » وقدره بأو ليستغني 
بأحدهما في البطلان إذ هو الممُوهم ويبقى اللجمع اخ رة بالواو لفاته 
الكلام على ما إذا وقع آحدهما منفردا » وإ بعلم من كلامه حكمه » 
ومعنى كلام الناظم أن تعمد الأكل أو الشرب أو هما معا في الصلاة مبطل 


5 أ / لما ولو جمعة ومعهوم العمد أنه لو فعل ذلك سهوا | تبطل وهو 
کذلك » وسجد بعد السلام واما لو الع حبة من الأرض فلا بضره في 
الصلاة على ما صوبه ابن ناجي » وکذا في الصوم على ما بحث ابن بونس » 
لكن مقتضی كلام ابن تاجبي أن الراجح عليه القضاء في الصوم في فعل ذلك 
سهوا » والكفارة في فعله عمدا اتهى . 

وطلت سعمد زبادة سجدة تعبيره بها شمل كل ركن فعلي واما 
التو ككرير الفاتحة فلا تبطل به الصلاة لانه من الذكر » ولا تبطل به كا 
برشد له تشر +.واما نا استظهره الأخضري في صغيره فضعيف » وطلت 

عمد رد قي بعد وصوله إلى حل مکن طرحه وال فلا شیئ بشرط أن 
یکین طاهرا سیرا ول افا > ابن رشد المشهور أن من ذرعه قيئ أو 
قلس فلم برده فلا شيئ عليه في صلاته ولا صامه وان رده معمدا وهو 
قادر على طرحه فلا شغي أن بختلف في فساد صومه وصلاته » وإن کان 
اسیا مادا على صلاته وسجد عد السلام » وقيل تبطل » وإن كان غلبة 
فني بطلان صلاته قولان ولا سجود عليه على القول بعدم البطلان » هکذا 
كان رہ لنا شبخنا كما هو مکتوب عنه بطرة على الختصر من مجلس 
إقرائه حفضه الله » فقوله قي» عطف عا جرب عر هرت یه اه 
أي وعمد رد قبئ » وحمل أن در إخراج قبئ والله أعلم » وذکر فرض 
بحب ات هو فيه » وهوفي الصلةأقل من ست صلوات » أو 
خمس فأقل > وهو ظاهر المدونة عند جماعة » الازري وهو مشهور 


مذهب مالك » وقيل آرم وهو ظاهر الرسالة والمدونة عند جماعة وشهر » 
ومطع الامام وقیل مادا > وعلی الأول فهل مقطع من خلفه أو ستخلف من 
يلم بهم قولان . 

وعلی آلوجوب فهل عيد من خلنهم أو لا قولان ويقطع الفذ ويتّمادى 
5 ب / الاموم وبعيد وجوبا وقبل استحباا اتهى » قال [ التاثي ] 
وشهر في الختصر قطع الفرد والإمام ومأمومه دون اموم فيعيد في الوقت » 
ونصه : " وان ذکر البسيرفي صلاة ولوجمعة » قطع فذ وشفع إن ركع 
وإمام ومأموم لا مؤت فبعيد في الوقت ولو جمعة وكمل فذ بعد شفع من 
الغرب كثلاث من غيرها" ** انتهى وقال شبخنا في تقرسره : لذا كانت 
المذكورة فائئة قد خرح وقتها مادی على صلاته صحبحة وتستحب له 
الإعادة في الوقت لأجل الترتيب » وان كانت حاضرة لم يخرج وفتها ادى 
على صلاته باطلة وبعيد اندا اتھی . 

قوله ودكره الح معطوف على عمد أي وبطلت على ذكر فرد ال وهو 
اطلاق فى محل التقيد » إجمال في محل التفصيل » فما كان شغي للناظم الجزم 
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ويوضح الشیخ الد ردبر عبارة المختصر هذه فال : "وان ذكر المصلي فذا أو إماما أومأموما ایسیرق صلاة 
ولوكان المذكور فبها جمعة ] وهو إمام لاقذ عدم تأتيها منه ولاماموم للماديه ( قطع فذ )وجوبا (وشفع ) ندبا 
وقيل وجوا ( إن ركم ) رکمة بسجدتها فيضم لها أخرى وله نافلة ولو ای كصيح لاسترا فيقطع ولو ركع 
لشدةكراهة الل قبلها فلمل ( و) قطم (إمام ) وشفع إن ركم ( و) قطم ( مامومه ) تبما له ولا مستخاف (ل9] 
بطم موم ) كر ايسر خاف إمامه بل تادى معه » وإذا ها معه فيعيد ) الصلاة ندبا إني اوقت ) بعد 
إتیانه مشیر افوانت . إل الشرح الكثير مجاشية الدسوقي 1/ 266 وما مدها ط عیسی اليابي ا ملي عبر . 


به والاقتصار عليه مع ما قدمته عن شيخنا » وقول المختصر فلو خالف 
ولو عمدا اعاد وقت الضرورة » وف إعادة مامومه خلاف » اي استحبانا 
لأن الترتیب بين سير الفوائت والحاضرة واجب غير شرط » وما كان 
كذلك لا تبطل الصلاة مخالفته بخلاف بين امساضرتن » قال في العزبة 
وشرحها ويحب مع ذكر ترتيب الحاضرتين الشترکنین في الوقت كظهر وعصر 
ومغرب وعشاء وجوبا شرطا اسّداء ودواما فان خالف اسّداء وتذکر 
خلال الثانية أن عليه الأولى طلت وصلى الأولى واعاد الثانية آندا لترك 
الشرط » واحترزنا بالحاضرتين عن ان فإنه وان وجب الترتيب بينهما 
إلا أنه غير شرط ء فإذا خالف لا عيد الثانية لعدم وجود وقتها » وعن 
الفائئة مع الحاضرة فان لا بعيد الثانية أددا أيضا » لأنه غير شرط وانكان 
واجبا انتهى . 

أي ويعيدها في الوقت الضروري كما مر عن المختصر » ولو مغريا 
صليت فى جماعة أو عشاء عد الوتر » وهذا إذا كانت سيرة کخمس أو 
6 / أربع فأقل فإن زادت على ذلك قدمت الحاضرة وجوبا إذا 
ضاق وقها » فان ل بض وقها قام للقائئة عند عضهم » والحاضرة عند 
آخرن [ أحمد زروق ] وهو ظاهر المدونة » الاقنهسي وهو مذهب ابن 
القاسم فبها » هذا ما حضرني في ذه ةس اسف هراشا 
ون على كل مقتضاه » فان الناظم أطلق رحمه الله وني إطلاقه جوز » 
وقد عرفت ما فيه بأ ما بعلم » لكن ضرورة النظم تلجئ لان يذكر 


الشيء لا :ول علی تمه باعل همم 
تسلم من التطويل » فإنه أدعى للتحصيل » واه الوفق لسواء السبيل . 

وفیم من كلامه أن من ذكر فوائت سا فاکثر وهو في الصلاة ‏ | تبطل 
وهو كذلك » بل يحب عليه إذا فرغ من صلاته قضاء تلك الفوائت » وإذا 
قضاها فلا بعيد التي ذكر فيها ولو بي وقنها » ثم شبه في البطلانكالذي 
قبله فقال : كذك رالبعض من صلاة في صلا کان کون في صلا العصر » 
فينذكر رکعة أو سجدة من الظهر » بريد وقد طال ما بين صلاة الظهر 
التروك منها » وهذه التي ذکر فيها » والطول إما بالخروج من المسجد أو 
بطول الزمن وإن م يحخرج منه كما نبه عليه وله فصل مسجد ال » إذ هو 
راجع إلى هذه والتى سدها فتبطل المتروك منها وهي الظهر في مثالنا لدم 
إصلاحها بالقرب » وتبطل العصر الت تذكر فيها أيضا > وهي مراد الناظم 
هنا » وقد آل الأمر في هذه مع التي قبلها إلى كر صلاة في صلاة ‏ إذ الظهر 
لبطلانها كالعدم » وقد تقدم قربا حكمه » وحاصل المسألة بإبضاح أن 
الاوجه هنا أرعة : 

لأن الأول تارة تكون فرضما » وتارة لا » والثانية التي تذكر فيها 
كذلك » فان ذکره فى فرض آخر طلت صلاته الأولى إن أطال القراءة فى 
6 ب / الثانبة قبل الركيع أو ركم ولو م طلها لفوات تلافیها » وحيتئذ 
فإ ن كان إماما أوفذا قطع بسلام إلا أن عقد ركمة فيندب الاشفاع "> وان 


۳ مني سلم عد ركعة ثانية ليكون من الرکنین شفعا ‏ 


وان كان ن مأنوها قادی مع (ممه وأعادهما »ون ليحصل طول و 
ركيع › رجع لإصلاح الأول > بلا سام من الثانية » فان سلم طلت الأولى 
وان ذكره في تقل وطال » » مه إن لم ضق الوقت مطلقا > والا قطع مالم بركم 
وإلا رجع بلا سلام كالأولى » وان ذکره «من تقل في نفل عادی إن طال 

القراءة » أو ركم » ولا قضاء عليه لنافلة الأولى لبطلانها سهوا » وان لم بطل 
وم بركع رجع لاصلاح الأولى وان ذكره من تقل في فرض تادی مطلمًا طال 
أو م بطل » عند ركعة أم لا ومة الفرض » وعدم تأكيد طلان التفل فيه » 
وكلام الناظم مشمل جميع الأوجه ماعدا هذا الوجه » الراع وهو ما إذا كان 
من نفل في فرض فإنه لا شمله كلام الناظم إذ لا ستبر هنا في فواته ركوع ولا 
طول » والمراد بالنفل ما قابل الفرض » فیشمل ما إذا ذكره من سنة في تطوع 
وعكسه » وهل المراد بالفرض الفرض الاصلي » أو ما شمل التدوب » ۸ 
أن فیه الآن نصا يعمد . 

رحم الله من وجده فألحقه به راجيا اا ا 

ثم عطف على ما ذكر فقال : وفوت_سجود قبل مرتب عن ثلاش 
سفن فأك ركمشاركنه له في الاوجه المذكورة » قال الشارح ولو عبر بذکر 
ما كان فوتا لكان أظهر انتهی » قلت ولعل وجه ظهوره أن الفوت شمل ما 
إذا كان الترك عمدا أو سهوا يخلاف الذکر » لأنه لا کون إلا عن نسيان » 
وسيأتي قربا أن العمد لا مشترط فيه فافهم » والله أعلم . 


والطول معتبر مصل مسجد أي باروج منه » آشهب قال الشارح : 
نازع فيه ذكر وفوت وفاؤه للمصاحبة على حد اهبط سلام أي معه 
7 أ /کطول الزمن » وهو معتبر بالعرف عند ابن القاسم مثلما إذا 
حصل مان كما لوأحدث » وهو مقید بما إذا تركه سهوا » وأما إن تركه 
عمدا فتبطل » وان | بطل قطعا » وهل لا يجري فيه الخلاف في ترك السنن 
عمدا » أو يجري فيه ؟ واستظهر [ علي الأجهوري ] الأول » قال : ويدل 
علي هكلام البساطي انتهی » ومثل لذلك ابن تركي في شرح العشماوبة 
بالسورة قائلا : لآن قراءتها سنة » والقيام لما سنة » وكونها سرا أو جهرا 
سنة » وبالجلوس الوسط وثلاث تکییرات » أي ترك ما ذكر وهو خلاف ما 
قدمناه عن الرسالة فراجعه » لكن قيد بعض الشيوخ کلام الرسالة با إذا 
فام للسورة » وجلس للتشهدن » وعليه فهو موافق لما ذکره ابن تركي » 
والأوجه المذكورة في ذكر البعض محري هنا في ترك السجود القبلي على ما 

۱ مر » والركوع هنا الاتحناء > وهذه إحدى المسائل المشرة ة التي شول فيها ابن 
القاسم سول آشهب ‏ ومول في غيرها برفع الرأس وال اعلم . 

ولا ذکر عضا من صلاته بعد الفراغ منها ,و مد الشروع نی صلاة 
آخری, وکر هنا حكم من وکر بعضا من صلاته في تلك الصلاة تنسها 
تقال : واسّد رك الركن المترو ككركوع أو سجود إن أمكن تداركه غير 
النية وتكئيرة الإحرام إذ لا يمك تداركهما »كما برشد إلبه لفظ استّدرك 

إذ هو في ركن یکی تداركه بحيث ل عفد ركوع التي تبي ركمة النقص » 


فل لال ا تدا رکه کی رواد ؛ ركو التي تلي الركمة 
المتروك منها أي عمّد ركوعها > فلع الركمة ذات السهو أي التي سهى عن 
عضها » والبباء على غيرها » طوع : إن م تكن الأولى وتبقى ثانبة ولا 
كانت هى الأولى » وسيأتى مثل ذلك » وهذا إذا كان الترك من غير 
117 ب / الأخيرة » أما إذا كان من الأخيرة فالمفوت للركن المدسي السلام 
فإن حصل سلام طلت تلك الركهة لفوات تدارکها بالسلام » وبتی على 
ما صلی » ویزند أخرى » وسجد بعد السلام » لكن بناؤه فيما إذا حصل 
سلام مقبد با إذا قرب بحيث ل يطل وم يخرج من اللسجد » > فان طال 
لت صلاته »وی هذا أشار بقل کفعل من سلم » أي قبل تذكره للركن 
التروله » وأشار إلى أن بناءه یکون الإحرام شوله :لك ن يحرم في رجوعه 
لآق من صلاته إذا تذكر بالقرب » ودکز غير واحدأنه لیس عليه إحرام » 
والمشهور الاول وعليه مشى صاحب الختصر » والمراد بالإحرام هنا النية» 
ویستحب رفع اليدين » قاله الشیخ :فان ترك کر وی بای 
تبطل صلاته » والطول الفساد ملزم » أي أن الطول مستلزم للقساد » فمهما 
طال الأمر طلت صلاته » خليل في مختصره : وبنى إن قرب وم يخررج من 
المسجد بإحرام » وم تبطل برك » وجلس له على الأظهر اتهى » أي إذا 
تذكره بعد قيامه لياتى به حالة جلوسه » إذ هي الحالة الت فارق منها 
صلاته لأن نهشته قبل ( نكن لها » وقال قدماء أصحاب مالك : يحرم قائما 
ليكون إحرامه على الفور » وظاهر كلام الناظم أنه يحرم ولو قرب جدا » 
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قرب جدا اتقاقا » والا فقولان اتھی . 

والقرب محدود بالعرف » وحاصل کلام الناظم باختصار أن ان من 
تدارك الركن الوجب کالاتبان بركعة برمتها يختاف ساختلاف الرکن المتروك 
منها » فإن كان ن الترك من غير الأخيرة فالمانع من ذلك عمد التي تليها » وان 
کان الأخيرة اماع مه السام وهذا كله مقيد با إذا كان الك رک سهوا 

وأما إن تركه عمدا فإن صلاته باطلة مطنا حصل طول ألا كنا ا 

6 / ترك شرطا من شروطها فإنها تبطل أنضا مطلنًا من غير تقبيد 
طول . 

مثال ما إذا كان السهو من غير الأخيرةكما في المدونة رجل صلى 
ركدة ونسي سجودها » فذكر ذلك وهوفي الأنبة قبل نبرک فيسجد 
سجدين ثم شوم فببتدئ القراءة للركمة الثانبة » وكذلك لو نسي سجدة 
منها » فان كر في الوجهين بعد ما رفع رأسه من الركمة عادی وكانت أول 
صلاته » وألغى الركعة الأولى » وسجد في ذلك كله بعد السلام . 

ومثل ما إذا كان السهو من الآخيرة رجل صلى صلاه ثم تذكر 
سجدة من الركعة بعد أن تشهد قبل أن سلم فإنه سجدها إذا يحل بیته 
وين ذلك حائل وبعيد تشهده لكونه تی به لفير موضعه وان م بذکر حتى 
سلم فقيل الحكم كذلك » والسلام لا يحول بينه وبين الإصلاح + وقيل قد 
حال السلام دنه وين الإصلاح فبقضي الرکمة بحملا > وهذا القول عزاه 
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ابن عرفة لابن القاسم وسحنون والمغيرة وهو المشهور وعليه مشى الناظم 
كالمخصر . 

من ترك الركوع ناسيا ثم تذکره برجع قائما » وقيل محدودبا » 
وستحب له أن مرا شيئًا بعد قيامه عند مالك » ثم نحط للركوع من قيام 
ناء على أن الحركة للركوع مقصودة » ومن ترك سبعدة ثم تذكر قبل عند 
الركمة التي لها لس ليأتتي بالسجدة المنسية من جلوس » وقيده في 
الوضیح با إذا لم كون جلوس أولا والاخبر من غير جلوس إتفاقا واطلقه 
في الختص ركقيره » وأما إن ترك سجدتتن ثم تذکزهما بعد القیام فلا جلس 
بل تحط لمما من قيام إن لم سهما » المازري ولو ذكرهما راکعا في الثانية 
هل برقم رأسه ليخر أولا ؟ خلاف على الخلاف في أن الحركة للركن 
مقصودة أو لا هی » وأخر الناظم الكلام على السجود في هذه السالة 
8 ب / یجسه مع التي بعدها لتساويهما في الحكم والله علم » من 
شات في ركن من أركان الصلاة آي فرض من فرائها هل اتی نه آولانی 
على الييَن لحف عنده وباتی بما شك فب هكما إذا شك هل صلى واحدة 
۱ اة عند وکذا ی ا و راصة بت 
على احق عنده أوشك هل ركع أولاء هل سجد آولا ء أو سجد 
تن أو لا » فبعمل على أنه لم برکم أو م سجد أو سجد واحدة وليسجد 
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البعدي على المشهو ركما في [ أحمد زروق ] وجمع الساجدين بعد السلام 
اعتبا ر هذه المسألة مع التي قبلها لاحتمال أن بكون فعل ما شك فيه 
ويكون ما أي به لآ عض زياد » وهل غلبة ال نكالشك لني ما 
غلب على ظنه أنه فعله . وبتی على احتق وسجد لبعد السلام » أو 
كاليقين فیعند به ولا سجود عليه قولان » وقوله على البقین فيه إجمال فإنه في 
شكه هل فعل ثلاث أو را التیئن عنده الثلاث وعليها يني . 

وأما في الركوع والسجود مثلا هل فعل ذلك أم لا فليس هنا عنده ین 
إذ شك عنده طرق الطرفين الفعل وعدمه » وقد ال لما كان المطلوب منه 
براءة الذمة بقن فإذا طرقه الشك في ركن فلاد من اليقين فيه » ولا يكون 
ذلك إلا الاتبان به » ولمذا سجد احتباطا في الجانين » ورا برده مظ 
ناء إذا ليس عنده في هذه ما مني عليه » وقد ال المراد بالبناء الفعل 
على ان »> وهذه مناقشة لفضية لا كبير جدوى شا بؤتى بها دربب 
الطالب المبتدى لا لإظهار الخلل في كلا م الشيخ إذكلامه أحق أن تتبع 
اه وقتقی آثازه شنا الله ده . 

و شید کلام الناظم بغر الوسوس » آما هو فیعتد ا شك فيه » 
وشکه کالعدم » وسجد بعد السلام ترغیما للشيطان . 

قال القاضي عبد الوهاب والوسوس هو الذي طراً ذلك عليه في کل 
9 أ / صل أو في اليوم مرتن أو مرة وأ وأما إن ۾ طراً له ذلك إلا عد بوم 
أو بومين فليس بموسوس » والخلاص من الوسوسة التلهي عنها ا 


أحنا ال شدر اف عن قوز وان ی 5 معد 


ر مس رہ 


مك ها کاس وت با گرب كل ا ن 


ذالك قَديرا ن کان يريد وا لیا فعند الله 0 
7 وال خرة رَكَانَ الله سَمِيعا بَصِيرًا ۰۳4 « إن يشا 


ور و و مر مر دوو ر 


بدمیکم اها آلگاس وات بغاخرست وکان الله على 
ذ لک قدي یرا ۳4 ۰ ولفرق نين ماهتا هون ن الرکن نی هذه هو شك 
الصلي هل نی به أو لا وف المسألة التي قبلها مق الصلي أنه تركه ثم 
سد رك من قوله وليسجد البعدي قتا لكك وهو خاص : مسألة تدارك 
المتقدم قد سن أي نظه رلا نو أي لأجل بناء الصلي على ما صح له من 
صلاته في فعلهم والمول ت ص فاعل بين فوت سورة من الركمة التي صلاها 
عوضا من ركعة النقص فالقبلى أي سجد قبل السلام لاحتمال » الزبادة 
والتقصان ولو كان ناؤه على الفعل فقط دون القول » فبضیه كالمسبوق في 
ما قانّه السورة . 
وصورة كلا م الناظم رجل صلي نسي سجدة من الركمة الاول أو 
الثانية » وم بتذكر حنی رفع ل » فان هذه الثالثة تصير 
انِة ولس عليها ثم بأتي بركسين بام القرآن فقط وسجد قبل السلام 
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لقص السورة من انب تي صلاها اه فقط لكونها ثالثة فرحعت ثامة 
لبطلان واحدةما قبلها قاله الشارح . 
وكلامه ميد بغير صلاة الصبح أما إذا كان تذکره للركن في الأخيرة 

من صلاة الصبح فإنه بيني عليها ويجعلها أولا » ويأتي بركفة أخرى شائحة 
وسورة وسجد بعد السلام لتمحض الزادة » وليس فبها فص سورة كما لا 
فى › ثم شید اسجد یساس امن تن کار 
الملسات الوسطی والادي قد رفع ور ركنا عن الارض الواو في والأدي واو 
9 ب / الخال أي والحال أنه قد رفع ندیه ورکنبه عن الأرض فإنه 
سجد قبل السلام » بريد إذا مادا على قيامه وم برجع إلى الوس كما هو 
مطلوب منه إذ لا جع من فرض إلى سغة » واما إن خالف ما أمر به ورجع 
إلى الجلوس فإنه سجد بعد السلام على المشهور » تمحض الزبادة » ولا 
تبطل صلاته على المشهور » سواء رجع عامدا أو ناسيا أو جاهلا » رجع 
عد الاستقلال أ و قبله ما م يم قراة الفائحة وإلا فتبطل عليه قاله شيخنا » 
لا قبل ذا ( عمل فا أي لا إن ذكر قبل رفع يديه ورکیتیه أو أحدهما لکن رجع فلا 
سجود عليه والظاهر أن الرجوع سنة > وقيل واجب » فان لم برجم وعادی 
على القيام فإ نكان ناسيا سجد قبل السلام » وان كان عامذا حری علی 
تارك السنة عامدا » وه خلاف البطلان وعدمه > والجاهل کالعامد على 
المشيون + 
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